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Parte Ufficiale

ATTI DEL PAPA

SED TESTIGOS DEL AMOR DE DIOS
Y DE SU ESPERANZA DE SALVACION

(Discurso de Juan Pablo II al encuentro en el monte del Gozo con mds
de seicientos mil jovenes para la celebracion de la IV jornada mundial
de la juventud - Santiago de Compostela, 19 de agosto de 1989)

I. El camino

1.1. Queridos jévenes: os saludo en el nombre de nuestro Sefior
Jesu Cristo: “el Camino, la Verdad y la Vida”. A vosotros, que
habéis venido de todos los pueblos de Espafia y de las diferentes
naciones de América Latina, asi como de tantos pafses del mundo,
os doy las gracias por haber aceptado mi invitacién a hacer juntos
esta peregrinacion, este camino hasta la tumba del Apéstol Santiago.

Saiido agora 6s x6venes de toda Galicia €, en especial, 6s da
arquidiécese de Santiago. Vos tendes a sorte de ofrecerlle casa e
hospitalidade 6s peregrinos que chegan 4 vésa terra, terra privilexia-
da por albergar unha meta dun Camifio que leva a Alegria, 6 Gozo,
4 Xests Cristo.

Deseo saludar ahora en algunas lenguas representadas aqui por
jévenes peregrinos.

[..]

Con vosotros, que os habéis congregado aqui en gran nimero,
tengo muy presentes, porque se han unido espiritualmente a noso-
tros, a tantos jévenes y tantas jévenes de todo el mundo, que han
comunicado su cercania y adhesién a esta Jornada.

También doy las gracias a los cardenales y obispos, sacerdotes,
religiosos, y a todos los fieles laicos que os han acompafiado en esta
ruta jacobea.

El camino. Esta es la palabra que mejor expresa la caracteristica
de este encuentro mundial de la juventud.

Os habéis puesto en marcha desde todos los paises de Europa,
desde todos los continentes. Algunos habéis venido a pie, como
los antiguos peregrinos; otros en bicicleta, en barco, en autobiis, en
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avién... Habéis venido para redescubrir aqui, en Santiago, las raices
de nuestra fe, para comprometeros, con corazén generoso, en la
“nueva evangelizacién”, en el umbral ya del tercer milenio.

Durante siglos, innumerables peregrinos nos han“precedido en
el camino de Santiago. Al comienzo del primer cuadro de esta repre-
sentacidon escénica hemos visto a los peregrinos con los simbolos
caracteristicos y tradicionales de la “ruta jacobea”: el sombrero, el
bastén, la concha y la calabaza. Cuando volvdis a vuestros paises -
en vuestras casas y ambientes de estudio - estos simbolos os hardn
recordar el encuentro de esta noche y sobre todo su significado.

Para nosotros, igual que para los peregrinos que nos han prece-
dido en épocas pasadas, este camino expresa un profundo espiritu
de conversion. Un deseo de volver a Dios. Un camino de purificacién
y de penitencia, de renovacién y de reconciliacion.

Por esto, para todos nosotros, como para los peregrinos que
nos han precedido, es muy importante terminarlo con un encuentro
con el Seflor, a través de los sacramentos de la Penitencia y de la
Eucaristia. Sé que muchos de vosotros los habéis recibido a lo largo
de estos dias. “La purificacidn del corazén y la conversion al Padre
del cielo son - como han escrito en su Carta pastoral los obispos de
las didcesis de la ruta jacobea - inspiracion y motivo fundamentales
del Camino de Santiago” (n. 57).

1.2. Vamos a reflexionar sobre el significado de la palabra “ca-
mino”, para que esta conversién del corazén y el encuentro con el
Sefor, que estamos viviendo, den sentido a nuestra vida.

La palabra “camino” esta muy ralacionada con la idea de “bui-
squeda”. Este aspecto ha sido resaltado en la representaciéon que
estamos viendo.

(Qué buscdis, peregrinos?, ha preguntado la Encrucijada de los
caminos. Esta encrucijada representa la pregunta que el hombre se
hace sobre el sentido de la vida, sobre la meta que quiere alcanzar,
sobre la razén de su comportamiento.

Hemos visto representadas, de forma muy expresiva, algunas
de las cosas que frecuentemente muchos hombres se ponen como
meta de su vida y de su accion: el dinero, el éxito, el egoismo, el
bienestar. Pero los jévenes peregrinos del escenario han visto que a
la larga esto no satisface al hombre. Estas cosas no pueden llenar
el corazén humano.

1.3. ;Qué buscdis, peregrinos? BEsta pregunta nos la tenemos
que hacer todos aqui. Sobre todo vosotros, queridos jévenes, que
tenéis ahora la vida por delante. Os invito a decidir de forma defi-
nitiva la direccién de vuestro camino.

Con las mismas palabras de Cristo os pregunto: “; Qué buscdis?”
(Jn 1, 38). ¢ Buscdis a Dios?

La tradicién espiritual del cristianismo no sélo subraya la impor-
tancia de nuestra busqueda de Dios. Resalta algo todavia mas impor-
tante: es Dios quien nos busca. El nos sale al encuentro.
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Nuestro camino de Compostela significa querer dar una respue-
sta a nuestras necesidades, a nuestros interrogantes, a nuestra “bu-
squeda” y también salir al encuentro de Dios que nos busca con un
amor tan grande que dificilmente logramos entender.

1.4. Este encuentro con Dios se realiza en Jesucristo. Es en Fl,
que ha dado la vida por nosotros, en su humanidad, donde experi-
mentamos el amor que Dios nos tiene. “Porque tanto amé Dios al
mundo que dio a su Hijo tnico, para que todo el que crea en €l no
perezca, sino que tenga vida eterna” (Jn 3, 16).

Y al igual que Jesis llamé a Santiago y a los otros Apéstoles
también nos llama a cada uno de nosotros, aqui, en Santiago, tiene
que entender y creer: “Dios me llama, Dios me envia”. Desde la
eternidad Dios ha pensado.

[II. La verdad]

[III. La vida]

IV. Respuesta a la llamada de Cristo

4.1. Vosotros y vosatras habéis venido a este Monte del Gozo,
llenos de ilusién y de confianza, dejando a un lado las insidias del
mundo, para encontrar verdaderamente a Jesus “el Camino, la Ver-
dad y la Vida”, el cual os invita a todos a seguirlo con amor. Es
una llamada universal, que nortiene en cuenta el color de la piel,
la condicién social o la edad. En esta noche, tan emotiva por su
significado religioso, fraternidad y alegria juvenil, Cristo Amigo estd
en medio de la asamblea para preguntaros personalmente si queréis
seguir decididamente el camino que El os muestra, si estéis dispue-
stos a aceptar su Verdad. su Mensaje de salvacion, si desedis vivir
plenamente el ideal cristiano.

Es una decisién que debéis tomar sin miedo. Dios os ayudari,
os dard su luz y su fuerza para que sepdis responder con generosidad
a su llamada. Llamada a una vida cristiana total.

iResponded a la llamada de Jesucristo y seguidle!

4.2. Pero, mas de uno de vosotros y vosotras se estard pregun-
tando: ;Qué quiere Jesus de mi? ;A qué me llama? ;Cudl es el
sentido de su llamada para mi?

Para la gran mayoria de vosotros el amor humano se presenta
como una forma de autorrealizacién en la formacién de una familia.
Por eso, en el nombre de Cristo deseo preguntaros:

(Estais dispuestos a seguir la llamada de Cristo a través del
sacramento del matrimonio, para ser procreadores de nuevas vidas,
formadores de nuevos peregrinos hacia la ciudad celeste?
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En la historia de la salvacién, el matrimonio cristiano es un mi-
sterio de fe. La familia es un misterio de amor, al colaborar directa-
mente en la obra creadora de Dios. Amadisimos jévenes, un gran sec-
tor de la sociedad no acepta las ensenanzas de Cristo y, en consecuen-
cia, toma otros derroteros: el hedonismo, el divorcio, el aborto, el
control de la natalidad y los medios de contracepcién. Estas formas
de entender la vida estdn en claro contraste con la Ley de Dios y las
ensenanzas de la Iglesia. Seguir fielmente a Cristo quiere decir poner
en prdctica el mensaje evangélico, que implica también la castidad, la
defensa de la vida, asi como la indisolubilidad del vinculo matrimo-
nial que no es un mero contrato que se pueda romper arbitrariamente.

Viviendo en el “permisivismo” del mundo moderno, que niega
o minimiza la autenticidad de los principios cristianos, es faicil y
atrayente respirar esta mentalidad contaminada y sucumbir al deseo
pasajero. Pero tened en cuenta que los que actian de este modo
no siguen ni aman a Cristo. Amar significa caminar juntos en la
misma direccion hacia Dios, que es el origen del Amor. En esta
dimension cristiana, e/ amor es mds fuerte que la muerte, porque nos
prepara a acoger la vida, a protegerla y defenderla desde el seno
materno hasta la muerte. Por eso os pregunto nuevamente:

¢Estéis dispuestos y dispuestas a salvaguardar la vida hamana
con el maximo cuidado en todos los instantes, atn en los més difici-
les? ;Estdis dispuestos, como jovenes cristianos, a vivir y defender el
amor a través del matrimonio indisoluble, a proteger la estabilidad de
la familia que favorece la educacién equilibrada de los hijos, al ampa-
ro del amor paterno y materno que se complementan mutuamente?

Este es el testimonio cristiano que se espera de la mayoria de vo-
sotros y vosotras, jovenes. Ser cristiano significa dar testimonio de la
verdad cristiana: y hoy, particularmente, es poner en préctica el senti-
do auténtico que Cristo y la Iglesia dan a la vida y a la plena realiza-
cion del joven y de la joven a través del matrimonio y de la familia.

4.3. Sim, meus queridos jovens, Cristo chama-vos ndo somente
a caminhar com Ele nesta peregrinacio da vida. Ele vos envia em
seu lugar, para serdes mensageiros da verdade, para serdes suas
testemunhas no mundo, concretamente, diante dos outros jovens
como voés, porque muitos deles hoje, no mundo inteiro, estio em
busca do caminho, da verdade e da vida, mas nio sabem para onde ir.

“Chegou a hora de empreender uma nova evangelizagio” (Chri-
stifideles laici, 34); e v6s ndo podeis faltar a esta chamada urgente.
Neste local, dedicado a Sdo Tiago, o primeiro dos Apéstolos que
deu testemunho da fé com o martirio, comprometamo-nos a acolher
o mandato de Cristo: “sereis minhas testemunhas... até as extremi-
dades da terra” (Act. 1, 8).

Que significa dar testemunho de Cristo? Significa simplesmente
viver de acordo com o Evangelho; “Amards ao Senhor, teu Deus,
com todo o teu cora¢do, com toda a tua alma e com toda a tua
mente... Amards ao teu préximo como a ti mesmo” (Mz. 22, 37.39).

O cristdo estd chamado a servir os irmios e a sociedade, a
promover ¢ apoiar a dignidade de cada ser humano, a respeitar,
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defender e favorecer os direitos da pessoa, a ser construtor de uma
paz duradoura e auténtica, baseada na fraternidade, na liberdade,
na justica e na verdade.

Apesar das maravilhosas possibilidades oferecidas 2 humanidade
pela tecnologia moderna, existe ainda muita pobreza e miséria no
mundo. Em numerosas regides da terra as pessoas vivem ameagadas
pela violéncia, pelo terrorismo e até mesmo pela guerra. O nosso
pensamento dirige-se, uma vez mais, para o Libano e para outros
paises do Médio Oriente, assim como para todos os povos e regides
onde hé guerra e violéncia.

E’ uma necessidade urgente poder contar com enviados de Cri-
sto, mensageiros cristdos. E vés jovens, todos, mogos e mogas, sereis
para o futuro esses enviados e mensageiros.

4.4. La llamada de Cristo lleva por un camino que no es fAcil
de recorrer, porque puede llevar incluso a la cruz. Pero no hay otro
camino que lleve a la verdad y dé la vida. Sin embargo, no estamos
solos en este camino. Maria con su FIAT abrié un camino nuevo a
la humanidad. Ella, por su aceptacién y entrega total a la misién
de su Hijo, es prototipo de toda vocacion cristiana. Ella caminari
con nosotros, serd nuestra compaiiera de viaje, y con su ayuda po-
dremos seguir la vocacién que Cristo nos ofrece.

Queridos jovenes, pongdmonos en camino con Marfa; compro-
metdmonos a seguir a Cristo, Camino, Verdad y Vida. Asi seremos
ardientes mensajeros de la nueva evangelizacién y EENErosos con-
structores de la civilizacién del amor.

(L’Osservatore Romano, supplemento al n. 198 del 23 agosto 1989,
pp. V-VII;

L’Osservatore Romano, traduzione in lingua italiana, 21 agosto 1989,
pp. 4'5;‘

L’Osservatore Romano weekly edition in English, n. 35 - 28 August
1989, pp. 4-6; .
L’Osservatore Romano edicion semanal en lengua espariola, n. 35 -
27 de agosto 1989, pp. 7-9;

L’Osservatore Romano edi¢do em portogués, n. 35 - 27 de agosto
1989, pp. 1.4-6).
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ATTI DEL PREPOSITO GENERALE

DECISIONI

17 luglio 1989 - Ratifica dell’autorizzazione alla Casa Madre di So-
masca a vendere oggetti ex-voto del santuario, con licenza della
santa Sede.

20 luglio 1989 - Ratifica dell’autorizzazione alla casa Parrocchia san
Michele arcangelo di Pescia a dare un prestito alla parrocchia
san Michele arcangelo di Pescia per lavori di sistemazione della
casa canonica.

20 luglio 1989 - Ratifica dell’autorizzazione alla Provincia ligure-pie-
montese a vendere terreno in Rapallo, localita san Bartolomeo.

25 luglio 1989 - Ammissione alla professione perpetua del religioso
Juan Carlos Restrepo Cardona.

25 luglio 1989 - Ratifica della nomina di p. Ambrogio Pessina a
superiore della casa Centro accoglienza di Cavaione, per il terzo
triennio.

25 luglio 1989 - Ratifica della nomina di p. Livio Balconi a superiore
della casa Collegio Gallio di Como, per il terzo triennio.

25 luglio 1989 - Ratifica della nomina di p. Antonio Pessina a supe-
riore della casa Santuario santissimo Crocifisso di Como. per il
terzo triennio.

25 luglio 1989 - Ratifica della nomina di p. Mario Mereghetti a supe-
riore della casa Parrocchia cuore di Maria di Mestre, per 1l terzo
triennio.

25 luglio 1989 - Ratifica della nomina di p. Luigi Stecca a superiore
della casa Istituto Emiliani di Treviso, per il terzo triennio.

25 luglio 1989 - Ratifica della nomina di p. Luigi Ghezzi a superiore
della casa Santuario santa Maria Maggiore di Treviso, per il
terzo triennio.

25 luglio 1989 - Ratifica della nomina di p. Livio Valenti a superiore
della Casa san Girolamo di Somasca, per il terzo triennio.

25 luglio 1989 - Ratifica della nomina di p. Mario Testa a superiore
della casa Collegio Soave di Bellinzona, per il secondo triennio.

25 iuglio 1989 - Ratifica della nomina di p. GianLuigi Carminati a
superiore della casa Istituto san Girolamo Emiliani di Corbetta,
per il secondo triennio.

25 luglio 1989 - Ratifica della nomina di p. Giuseppe Oltolina a superio-
re della Casa san Girolamo di Magenta, per il secondo triennio.
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25 luglio 1989 - Ratifica della nomina di p. Ferrante Gianasso a supe-
riore della casa Istituto Usuelli di Milano, per il secondo triennio.

25 luglio 1989 - Ratifica della nomina di p. Carlo Crignola a superiore
della casa Centro professionale di Albate, per il primo triennio.

25 luglio 1989 - Ratifica della nomina di p. GianMaria Munaretto a
superiore della Casa di preghiera di Quero, per il primo triennio.

25 luglio 1989 - Ratifica della nomina di p. Ambrogio Perego a
superiore della Casa Madre di Somasca, per il primo triennio.

25 luglio 1989 - Ratifica della nomina di p. Francesco Redaelli a
superiore della casa Centro di spiritualitd di Somasca, per il
primo triennio.

25 luglio 1989 - Ratifica della nomina di p. Roberto Bolis a superiore
della casa Istituto Gilardi di Vallecrosia, per il primo triennio.

25 luglio 1989 - Ratifica della nomina di p. GiamBattista Vitali a
superiore della casa Pine Haven di Allenstown, per il terzo
triennio.

25 luglio 1989 - Ratifica della nomina di p. Cesare De Santis a
superiore della St. Jerome House di Ayala Alabang, per il primo
triennio.

25 luglio 1989 - Ratifica della nomina di p. Bruno Schiavon a supe-
riore della casa Minor Seminary di Lubao, per il primo triennio.

25 luglio 1989 - Ratifica della nomina di p. Valerio Fenoglio a supe-
riore della casa St. Jerome Institute di Sorsogon, per il primo
triennio.

25 luglio 1989 - Ratifica della nomina di p. Grato Germanetto a supe-
riore della casa Somascan Major Seminary di Tagaytay. per il
primo triennio.

25 luglio 1989 - Ratifica della postulazione di p. Cesare Arrigoni 2
superiore della casa Villa quattro Camini di Parzano. per il
quarto triennio.

25 luglio 1989 - Conferma della proposta di nomina di p. Ambrogio
Perego a parroco della parrocchia dei santi Bartolomeo apostolo
e Girolamo Emiliani di Somasca.

25 luglio 1989 - Ratifica della costituzione della residenza san Giro-
lamo Emiliani in Claro (diocesi di Lugano).

25 luglio 1989 - Ratifica della approvazione della convenzione tra la
Congregazione somasca e la diocesi di Galveston-Houston
(USA) per I'affidamento della parrocchia Assumption di Hou-
ston, nella omonima diocesi.

25 luglio 1989 - Ratifica dell’autorizzazione alla Provincia lombardo-
veneta per I'incremento di spese nella costruzione dell’istituto
santissima Annunciata di Como.
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] ifi g izzazi - St. Jerome
luglio 1989 - Ratifica dell’autorizzazione alla casa Jer
o Ifgsftitute di Sorsogon per I'incremento di spese nei lavori di am-

pliamento dell’edificio scolastico.

25 luglio 1989 - Rosa degli eleggibili a Preposito provinciale nel
- Capitolo della Provincia di Centroamerica e Messico.

" 5.3 N lle
i0 1989 - Trasferimento del noviziato del Commissariato de
% lqui?i?princ da Ayala Alabang alla casa recentemente eretta di Ta-
gaytay. .
4 agosto 1989 - Decreto di elezione di p. Luca Negro a Preposito
provinciale della Provincia di Centroamerica e Messico.

. ; . ; . Lar-
1989 - Decreto di elezione di p. Rigoberto Navarrete
’ a‘?g;ilgga a primo Consigliere del Consiglio della Provincia di Cen-
troamerica e Messico.
to 1989 - Decreto di elezione di p. Juan Dominguez Herrera
’ ag():e(c)ondo Consigliere del Consiglio della Provincia di Centroa-
merica e Messico.
i i i lcan-
1989 - Decreto di elezione di p. Armando Noguez A
’ a‘lég;;zioa terzo Consigliere del Consiglio della Provincia di Centroa-
merica e Messico.
. . . do
1989 - Decreto di elezione di p. Rafael Romero Dobla
? agac;ﬁrto Consigliere del Consiglio della Provincia di Centroame-
rica e Messico. .
7 agosto 1989 - Delega a p. Umberto Stefano Gorlini, Commissario

del Commissariato della Colombia, a ricevere la professione per-
petua del religioso Juan Carlos Restrepo.

14 settembre 1989 - Ammissione alla professione temporanea del no-
vizio Salvatore Freno.

14 settembre 1989 - Ammissione alla professione temporanea del no-
vizio Claudio Scaramellini.

14 settembre 1989 - Ammissione alla professione temporanea del no-
vizio Angelo Gambirasio.

14 settembre 1989 - Ammissione alla professione temporanea del no-
vizio Michele Annicchiarico.

14 settembre 1989 - Ammissione alla professione temporanea del no-
vizio Enrico Frau.

14 settembre 1989 - Ammissione alla professione temporanea del no-
vizio Gian Piero Borsari.

14 settembre 1989 - Ammissione alla professione temporanea del no-
vizio Luca Corbetta.

14 settembre 1989 - Ammissione alla professione temporanea del no-
vizio PierLuigi Vajra.

14 settembre 1989 - Ammissione alla professione temporanea del no-
vizio Angelo Allocco.
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14 settembre 1989 - Ammissione alla professione temporanea del no-
vizio José Antonio Carrascosa Varillas.

14 settembre 1989 - Ammissione alla professione temporanea del no-
vizio Carlos Moratilla De Vargas.

14 settembre 1989 - Dispensa di quindici giorni dal compimento del-
P’anno canonico di noviziato al novizio Enrico Frau.

14 settembre 1989 - Dispensa di undici giorni dal compimento del-
anno canonico di noviziato al novizio Michele Annicchiarico.

14 settembre 1989 - Dispensa di sette giorni dal compimento dell’anno
canonico di noviziato ai novizi Angelo Allocco e PierLuigi Vajra.

14 settembre 1989 - Dispensa di cinque giorni dal compimento dell’an-
no canonico di noviziato ai novizi Gian Piero Borsari, José Anto-
nio Carrascosa Varillas, Luca Corbetta, Salvatore Freno, Angelo
Gambirasio, Carlos Moratilla De Vargas, Claudio Scaramellini.

14 settembre 1989 - Ratifica delle decisioni prese dal Capitolo della
Provincia di Centroamerica e Messico, conclusosiil 5 agosto 1989,

14 settembre 1989 - Presa d’atto del lavoro svolto dal Capitolo della
Provincia di Centroamerica e Messico.

14 settembre 1989 - Conferma della nomina di p. GiamBattista Vitali

a delegato della Delegazione provinciale U.S.A. Somascan Fa-
thers.

14 settembre 1989 - Ratifica della costituzione della residenza Assump-
tion in Houston (Texas - diocesi di Galveston-Houston).

22 settembre 1989 - Conferma della proposta di nomina di p. Giam-

Battista Bordignon a parroco della Parish Assumption di Houston
(Texas).

27 settembre 1989 - Aggregazione “in spiritualibus” del signor Esco-
lastico Baquero Riveros e della signora Maria Niny Romero de
Baquero, di Bogot4.

27 settembre 1989 - Aggregazione “in spiritualibus” della signora
Leonor Laverde, di Bogota.

27 settembre 1989 - Aggregazione “in spiritualibus” della signorina
Betulia Nifio, di Bogota.

27 settembre 1989 - Aggregazione “in spiritualibus” della signorina
Carmelita Rubio, di Tunja.

27 settembre 1989 - Aggregazione “in spiritualibus” del signor Luciano
Picciau e della signora Marilena Stara, di Cagliari-Elmas.

27 settembre 1989 - Aggregazione “in spiritualibus™ dei coniugi Salva-
tore Stara e della signora Giuseppina Frau, di Cagliari-Elmas.

27 settembre 1989 - Aggregazione “in spiritualibus” del signor Marcel-
lo Pala, di Assemini (Cagliari). .
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RIUNIONI DEL CONSIGLIO GENERALE

Roma 17 luglio 1989 (8)

1) Comunicazioni del Padre generale

a) 11 15 giugno a Tagaytay tre novizi filippini hanno emesso la pri-
ma professione davanti al Padre generale. Il giorno seguente, nella stes-
sa casa di Tagaytay, hanno iniziato I’anno di noviziato sette probandi.

b) Sono stati ordinati diaconi e sacerdoti alcuni confratelli: il
17 giugno a Cherasco il vescovo di Alba Mons. Giulio Nicolini ha
promosso all’ordine del diaconato il religioso Francesco Murgia; il
24 giugno a Croce di Piave (Venezia) i confratelli Darwin Andino
e David Mancera sono diventati diaconi e Walter Persico sacerdote,
per mano di Mons. Alfredo Bruniera, gia nunzio apostolico.

c) Dall’1l al 24 giugno il Padre generale e stato nefll\e Filippine,
incontrando tutti i religiosi e visitando tutte le comunita.

d) Sabato 10 giugno a Como ¢ stato conferito a fr. Luigi Brenna
il titolo di cavaliere, nel corso di una cerimonia a cui harmp parte-
cipato vari confratelli e amici; domenica _9 lug]io _neila chiesa del
collegio di Nervi & stato celebrato il 50° di ordinazione sac_erdotz_ile
di p. Giuseppe Boeris, presenti il Padre generale, due Padri provin-
ciali, Mons. Lorenzo Vivaldo vescovo di Massa Marittima e nostro
aggregato, numerosi confratelli e amici.

e) Vengono ricordati alcuni confratelli con qualche problema
di salute.

f) Sono date informazioni sullo svolgimento degli esercizi spiri-
tuali in Colombia predicati da p. Joaquin, Rodriguez, sullo svolgi-
mento di quelli tenuti in Spagna e su quelli che verranno tenuti a
San Mauro Torinese dal 21 agosto.

g) Il Padre generale ricorda che da parte @lla_Segr;t_eria d1
stato sono giunti ringraziamenti ufficiali per p. Pio Bianchini che ¢
stato per tre quinquenni consecutivi, dal 1973 al 1988, consultore
della Congregazione per 'educazione cattolica.

h) Approfittando della sua presenza in Italia, per vacanze, viene
dato modo a p. Pietro Quartini di informare il Consiglio generale
delle varie attivita e dei progetti del Commissariato del Brasile.

2) Provincia romana

a) Si prende in esame il verbale 19 della riunione del Consiglio
provinciale del 15 giugno. ‘ - _

Si prende atto del contenuto: esame dei problemi di acquisto,
ristrutturazione e conseguenti lavori nei locali per le opere parroc-
chiali della parrocchia di Pescia: voto per I'approvazione dei lavori
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straordinari per la ristrutturazione della casa della parrocchia da
adibire ad abitazione per la comunita religiosa di Pescia.

b) Si da il voto per la ratifica dell’autorizzazione alla casa di
Pescia a dare un prestito per le spese di ristrutturazione della casa
parrocchiale da adibire ad abitazione della comunit religiosa addetta
alla parrocchia.

3) Provincia ligure-piemontese

a) Si prende in esame il verbale 32 della riunione del Consiglio
provinciale del 30 maggio.

Si prende atto del contenuto: comunicazioni del Padre provinciale
circa la partecipazione all'incontro con il Padre generale e i Padri pro-
vinciali a Roma, circa il raduno dei superiori il 23 maggio a San Mauro
Torinese, circa la visita ad alcune comunita; informazioni circa la no-
mina di p. Oliviero Elastici a rettore del santuario Madonna del popo-
lo di Cherasco da parte del vescovo di Alba; voto per 'ammissione ai
ministeri del religioso Michele Marongiu; esame dei rendiconti ammi-
nistrativi delle case di Genova e San Mauro Torinese; voto per I"auto-
rizzazione a vendere un terreno in Rapallo, localith San Bartolomeo.

b) Si prende in esame il verbale 33 della riunione del Consiglio
provinciale del 15-16 giugno.

Si prende atto del contenuto: comunicazioni circa I'imminente
trasferimento della comunita per minori Casa Miani da San Mauro
Torinese a San Francesco al Campo (Torino); verifica delle iniziative
e delle attivita, secondo i campi di lavoro, svolte nell’anno 1988-89;
esame delle prospettive legate alla presenza in India, sulla base
anche della relazione di p. Gino Gomba, rientrato in Italia nel mese
di aprile; esame di una possibile composizione delle case per I’anno
scolastico prossimo; programmazione per I’anno scolastico 1989-90,
anche in vista della celebrazione del Capitolo provinciale; intenzione
di far svolgere I'annuale giornata di incontro per tutti i religiosi
durante le vacanze natalizie, anziché in quelle pasquali; contributo
economico per attrezzature per la Provincia di Centroamerica ¢ Mes-
sico.

c) Si da il voto per la ratifica dell’autorizzazione a vendere il ter-
reno e casa colonica annessa, in localita san Bartolomeo di Rapallo.

4) Provincia di Spagna

a) Si prende in esame i/ verbale 17 della riunione del Consiglio
provinciale del 15 aprile.

Si prende atto del contenuto: esame della conduzione delle opere
esistenti in Provincia e loro rispondenza al progetto somasco: infor-
mazioni circa I’assemblea della federazione dei religiosi spagnoli;
programma del prossimo incontro dei superiori, in giugno; esame
della possibile composizione delle comunita nell’anno 1989-90; esamé
di alcuni problemi economici, in particolare relativi ai contributi alla
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Provincia; approvazione dei rendiconti di La Guardia, annuale, e
della parrocchia di Badalona, semestrale.

b) Si prende in esame il verbale 18 della riunione del Consiglio
provinciale dell’ll giugno.
 Si prende atto del contenuto: riflessioni sulla riunione dei superio-
ri tenuta il giorno prima; programma per la prossima riunione del
Consiglio provinciale; progetti per la composizione delle case; studio
di una possibile convenzione tra la Provincia religiosa e il patronato
santa Rosalia di Tey4; rinuncia al progetto di creare in Aranjuez una
residenza per studenti; voto per la concessione di un prestito dalla
Provincia alla parrocchia di Badalona; decisione di caricare alla Pro-
vincia i costi per il servizio militare obbligatorio dei religiosi.

5) Commissariato del Brasile

Si prende in esame il verbale 13 della riunione del Consiglio
del Commissariato del 16 maggio.

Si prende atto del contenuto: informazioni circa la venuta del
Padre generale a fine anno per le professioni perpetue in programma;
esame della situazione finanziaria circa la costruzione dello studenta-
to in Campinas; informazioni sull’attivita vocazionale in svolgimento;
esame delle possibilita per realizzare iniziative a favore dei minori.

6) Commissariato delle Filippine

a) Si prende in esame il verbale 19 della riunione del Consiglio
del Commissariato del 13 giugno.

Si prende atto del contenuto: voto per 'ammissione di sette
probandi al noviziato.

b) Si prende in esame il verbale 1 della riunione del Consiglio
del Commissariato (prima del nuovo triennio), del 22 giugno.

Si prende atto del contenuto: informazioni del Padre generale
presente alla riunione e formulazione degli auguri per Iattivita del
nuovo governo commissariale; voto per la nomina di p. Grato Ger-
manetti a cancelliere del Consiglio; voto per la proroga del periodo
di noviziato per il novizio Augusto M. Dingal; voto per la proposta
di nomina dei superiori delle case; informazioni circa la possibile
composizione delle case; esame dei particolari problemi posti dallo
studio della filosofia per i religiosi in formazione, a seguito della
diversa impostazione del curriculum nello studentato dei Verbiti che
i nostri religiosi frequentano; voto per I'aumento di spese richiesto
dai lavori a Sorsogon; esame della situazione finanziaria della cassa
del Commissariato; decisione circa la contribuzione da parte della
casa di Ayala Alabang per i servizi resi da tonfratelli di altre case.

7) Formazione della rosa degli eleggibili a Preposito provinciale nel
Capitolo della Provincia di Centroamerica e Messico.

Si procede alla verifica e allo spoglio delle schede pervenute in
seguito alla consultazione indetta per la formazione della rosa degli
eleggibili a Preposito provinciale della Provincia di Centroamerica
e Messico.
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Si da il voto per la formazione della rosa stessa.

Roma 24 luglio 1989 (9)

1) Comunicazioni del Padre generale

a) Sabato 22 luglio & stato trovato cadavere, al mattino, nella
sua camera in Aranjuez, p. Giuseppe Costamagna, che gia da qualche
tempo lamentava disturbi circolatori. In Spagna dal 1958, era religio-
so di solide convinzioni di vita consacrata e di coerente attuazione
nell’esistenza personale; il suo dovere di educatore I’ha svolto sempre
con innegabile fedelta e passione.

b) Il Padre generale ha avuto colloqui con alcuni Padri provin-
ciali e con il maestro dei novizi di Somasca. Lo stesso Padre generale
annuncia la sua imminente partenza per il Messico e il Centroamerica
per la partecipazione al Capitolo provinciale e per la visita alle case
che si protrarra fino alla prima settimana di settembre. * -

2) Provincia lombardo-veneta

a) Si prende in esame il verbale 6 della riunione del Consiglio
provinciale svoltosi in piu tempi tra i giorni 11 e 15 luglio.

Si prende atto del contenuto: comunicazioni del Padre provinciale
circa la visita del Padre generale nelle Filippine e circa le informazioni
date a seguito degli incontri tra i religiosi della delegazione USA;
informazioni circa ’attivita nel Commissariato della Colombia e in
particolare sullo svolgimento di due corsi di esercizi spirituali predi-
cati ai confratelli del Commissariato da p. Joaquin Rodriguez; infor-
mazioni circa lo stato di salute e la posizione giuridica di alcuni
confratelli; esame delle proposte per costituire il gruppo dei laici
vicini alle nostre attivita; informazioni circa la presenza in Italia per
vacanze di alcuni confratelli di oltreoceano; esame delle linee diret-
tive che qualifichino la natura e la fisionomia della presenza somasca
in USA; esame del contratto, proposto alla Provincia per la valuta-
zione di alcune clausole in esso contenute, per un immobile in Nesso
(Como) che verrebbe dato in affitto dall’ordine degli Oblati di Maria
Immacolata all’associazione “il Gabbiano”; voto per I'ammissione
alla professione perpetua del religioso Carlos Alfredo Restrepo, per
I'approvazione della convenzione tra la diocesi di Houston e la Pro-
vincia per 'affidamento della parrocchia Assumption in Houston;
voto per la costituzione della residenza san Girolamo in Claro; voto
per l'autorizzazione all’alienazione di un piccolo lotto di terreno
nella villa santa Maria in Somasca a favore del comune di Vercurago;
voto per l'autorizzazione a supplemento di spesa per lavori a Sorso-
gom e a Como per la costruzione del nuovo istituto; voto per I'auto-
rizzazione all’acquisto di macchinario di segreteria nella Curia pro-
vinciale; voto per la nomina dei superiori delle case di Albate, Bel-
linzona, Cavaione, Como (Collegio Gallio), Como (santuario Croci-
fisso), Corbetta, Magenta, Mestre, Milano, Somasca (Casa san Gi-
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rolamo), Somasca (Centro spiritualitd), Treviso (Istjtuto_Emiliani),
Treviso (Santuario santa Maria maggiore), Vallecrosia, Pine Haven,
Ayala Alabang, Lubao, Sorsogon, Tagaytay: voto per la postulazione
di p. Cesare Arrigoni a superiore della casa di Parzano.

b) Si prende in esame il verbale 7 della riunione del Consiglio
provinciale del 20 luglio. e B o e

Si prende atto del contenuto: comunicazioni del Padre provinciale
circa la domanda di quattro probandi di essere ammessi al noviziato
e circa la presenza in Italia di confratelli operanti nella Df-:leg_azmne
USA; esame di alcuni aspetti delle leggi regionali circa I"assistenza
necessarie da rispettare in vista di convenzioni con gli enti pubblici:
voto per la nomina dei superiori della Casa Madre di Somasca e
della casa di Quero; voto per la nomina di p. Livio Dona a economo
provinciale; voto per la proposta di nomina di p. Ambrogio Perego
a parroco della parrocchia di Somasca.

¢) Si da il voto per la ratifica della nomina dei superiori delle
tre case di Somasca, delle due case di Como e di Treviso e delle
case di Albate, Bellinzona, Cavaione, Corbetta, Magenta, Mestre,
Milano, Quero, Vallecrosia, Pine Haven, Ayala Alabang, Lubao,
Sorsogon, Tagaytay.

d) Si da il voto per la ratifica della postulazione del superiore
di Parzano. ,

e) Si da il voto per la ratifica della costituzione della residenza
di Claro e per la ratifica della convenzione tra la diocesi di Houston
e la Provincia lombardo-veneta per 1'affidamento della parrocchia
Assumption di Houston.

f) Si da il voto per la ratifica dell autorizzazione per supplemen:go
di spesa per lavori nella casa di Sorsogon e per la costruzione dell’i-
stituto santissima Annunciata di Como.

3) Commissariato delle Filippine

a) Si prende in esame il verbale 2 della riunione del Consiglio
del Commissariato del 26 giugno. ' .

Si prende atto del contenuto: voto per la nomina di p. Cesare
De Santis a economo del Commissariato; esame di problemi ammi-
nistrativi o economici concernenti alcune case; comunicazioni circa
le soluzioni studiate per il problema dello studio della filo_sof.ia dei
religiosi negli anni a venire; programma per le prossime riuniont.

b) Si da il voto per il trasferimento del noviziato dalla casa di
Ayala Alabang alla casa di Tagaytay, della quale ¢ stato nominato
da poco il superiore.

4) Rendiconti amministrativi

Si esaminano e si approvano i rendiconti amministrativi della
Curia generale per il primo semestre del 1989.
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5) Varie

Si danno informazioni circa le trattative in corso per la vendita
dell'immobile di Magenta e per il possibile acquisto di aree su cui
costruire la sede della Curia generale.

Roma 12 settembre 1989 (10)

1) Comunicazioni del Padre generale

a) I1 27 agosto a Bogotd, nella chiesa della nostra parrocchia, il
religioso Juan Carlos Restrepo ha emesso la professione perpetua
davanti al Commissario del Commissariato della Colombia.

b) Si fa un ricordo dei parenti defunti di nostri confratelli. E
si nominano anche i religiosi che sono stati o sono in qualche angustia
per la salute.

¢) Il Capitolo provinciale della Provincia di Centroamerica e
Messico si & concluso sabato 5 agosto. I lavori si sono svolti in un
clima sincero di ricerca del bene della Congregazione.

d) Il Padre generale riferisce anche degli incontri avuti con tutti
i confratelli e delle visite tenute a ciascuna delle comunita dei quattro
stati in cui si estende la Provincia religiosa.

2) Provincia romana

Si prende in esame il- verbale 20 della riunione del Consiglio
provinciale del 6 settembre.

Si prende atto del contenuto: informazioni del Padre provinciale
circa I'attivita estiva svolta nelle varie case; voto per I'ammissione del
novizio Michele Annicchiarico alla prima professione; presentazione
dei quattro probandi che si apprestano ad entrare in noviziato; esame
del progetto educativo per l'istituto di santa Maria in Aquiro a Roma
e esame della proposta di convenzione per la parrocchia di Velletri.

3) Provincia lombardo-veneta

a) Si prende in esame i/ verbale 8 della riunione del Consiglio
provinciale del 28 agosto.

Si prende atto del contenuto: comunicazioni del Padre provinciale
sulla presenza in Italia di alcuni confratelli operanti in America
settentrionale e meridionale e informazioni circa I’esecuzione dei
lavori al tetto della chiesa parrocchiale di Mestre; voto per I’ammis-
sione al presbiterato dei tre diaconi colombiani, Numael Lépez, José
Ramén Parra, Mario Vargas; voto per I'ammissione alla prima pro-
fessione dei novizi Gian Piero Borsari, Luca Corbetta, Salvatore
Freno, Angelo Gambirasio, Claudio Scaramellini; esame di alcune
proposte per il programma dell’anno 1989-90.

b) Si prende in esame il verbale 9 della riunione del Consiglio
provinciale del 5 settembre.
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Si prende atto del contenuto: voto per la costituzione della resi-
denza in Houston e per la nomina di p. GiamBattista Vitali a delegato
della Delegazione provinciale USA; voto per la proposta di nomina
di p. GiamBattista Bordignon a parroco della Parish Assumption di
Houston; parere per la nomina di p. GiamBattista Bordignon a
delegato della residenza di Houston; programma di lavoro per 'anno
1989-90; costituzione di un gruppo di lavoro per l'assistenza, del
quale vengono definiti natura, fjna]ité ed’ob;ctn\.rl; esame di una
bozza di programmazione formativa comunitaria triennale; esame Eh
iniziative di pastorale vocazionale e per il gruppo “amici delle opere”.

¢) Si da il voto per la ratifica della costituzione della residenza
religiosa Assumption di Houston.

4)  Provincia ligure-piemontese

Si prende in esame il verbale 34 della riunione del Consiglio
provinciale del 25 agosto. _ o _

Si prende atto del contenuto: informazioni circa alcune destina-
zioni e trasferimenti di religiosi; informazioni circa il conferimento
del diaconato al religioso Francesco Murgia a Cherasco, il 17 giugno,
e circa la ricorrenza dei 50 anni di messa di p. Giuseppe Boeris
celebrata a Nervi il 9 luglio; informazioni circa il corso di esercizi
tenuti a San Mauro dal 21 al 25 agosto e circa altre attivita estive
delle case: presentazione dei temi da esporre nella riunione con 1
superiori del giorno successivo, il 26 agosto; voto per la proroga
della “diuturna absentia” a p. Giovanni Tarditi operante in India
per conto della Provincia; voto per I'ammissione alla prima profes-
sione dei novizi Angelo Allocco, Enrico Frau e PierLuigi Vajra.

5) Provincia di Centroamerica e Messico

a) Si esaminano gli atti del Capitolo provinciale, tenuto a San
Rafael. Si prende atto in particolare dei voti ¢ delle mozioni appro-
vate sulla vita comunitaria e consacrazione somasca, sulla pastorale
vocazionale, sulla nostra missione e sull’amministrazione economica.

b) Si da il voto per la ratifica delle decisioni dello stesso Capitolo
sul “governo provinciale”. ) e

c) Si prende in esame il verbale 20 della riunione del Consiglio
provinciale del 10 luglio. _ LA

Si prende atto del contenuto: informazioni varie del Padre pro-
vinciale; approvazione del bilancio annuale e semestrale della Provin-
cia; approvazione del bilancio annuale 1988 di alcuna case della
Provincia: voto per 'approvazione di spese straordinarie da sostenere
dalla casa Instituto Emiliani di La Ceiba.

d) Si prende in esame il verbale 21 della riunione del Consiglio

provinciale del 2 agosto. ) ' _
Si prende atto del contenuto: approvazione del bilancio annuale
di alcune case e di quello semestrale presentato da tutte le case.

e) Si prende in esame il verbale 1 della riunione del “nuovo”
Consiglio provinciale del 10 agosto.
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Si prende atto del contenuto: approvazione degli ultimi verbali del
Capitolo provinciale; voto per la nomina di p. Armando Noguez a can-
celliere provinciale e per la nomina di p. Giuseppe Alessandria a econo-
mo provinciale; esame degli impegni presi dal Capitolo provinciale e for-
mulazione del loro testo in vista della pubblicazione: indicazione da parte
del Padre generale dello spirito e del metodo dilavoro da seguire da parte
del governo provinciale; individuazione di alcuni temi da affrontare nel
lavoro di governo; informazioni richieste a p. Federico Sangiano, Prepo-
sito provinciale precedente, circa alcuni aspetti della vita della Provincia.

6) Provincia di Spagna

a) Si prende in esame il verbale 19 della riunione del Consiglio pro-
vinciale del 5 luglio.

Si prende atto del contenuto: presentazione dei tre probandi che han-
no avanzato richiesta di ammissione al noviziato; esame di problemi rela-
tivi al curriculum di formazione dei giovani religiosi; esame di vari pro-,
blemi economici tra cui quello della bozza di convenzione tra la Provincia
religiosa e il Patronato santa Rosalia di Teyd e quello della bozza di con-
venzione tra la curia arcivescovile di Barcellona e la parrocchia di Bada-

lona; informazioni circa la ristrutturazione della cappella della casa di
Madrid.

b) Si prende in esame il verbale 20 della riunione del Consiglio pro-
vinciale del 4 settembre.

Si prende atto del contenuto: voto per I'ammissione alla prima pro-
fessione dei novizi José Antonio Carrascosa Varillas e Carlos Moratilla
De Vargas.

7) Commissariato della Colombia

a) Si prende in esame il verbale 1 della riunione del Consiglio del
Commissariato del 26 giugno.

Si prende atto del contenuto: voto per la nomina di p. Jenaro Espitia
a cancelliere del Consiglio e per la nomina di fr. Valentino
Pastrello a economo del Commissariato; esame di alcune questioni con-
cernenti la composizione e I'attivita delle singole comunit.

b) Si prende in esame il verbale 2 della riunione del Consiglio del
Commissariato del 21 luglio. ] , .

Si prende atto del contenuto: informazioni del Commissario circa la
visita alle comunita e circa la possibile composizione delle stesse; proget-
to di iniziative per la celebrazione dei 25 anni di presenza somasca in Co-
lombia; esame della possibilita di acquisto di modernissimi mezzi di co-
municazione soprattutto in vista di collegamenti con le curie provinciale
e generale.

c) Si prende in esame il verbale 3 della riunione del Consiglio del
Commissariato del 1° agosto.

Si prende atto del contenuto: voto per I'amissione al presbiterato
dei tre diaconi colombiani, Numael Lépez, José Ramén Parra e Mario
Vargas; informazioni per la richiesta di “aggregazione in spiritualibus”
di alcuni collaboratori.
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8) Commissariato delle Filippine

Si prende in esame il verbale 3 della riunione del Consiglio del
Commissariato del 14 luglio.

Si prende atto del contenuto: comunicazioni del Commissario
circa il trasferimento di religiosi; esame del curriculum di studi filo-
sofici per i religiosi in formazione; esame della possibilita e delle
condizioni di acquisto del terreno confinante con la casa di Sorsogon.

A

9) Aggregazioni in spiritualibus

- Dottor Escolastico Baquero Riveros e signora Maria Niny Romero
de Baquero, di Bogotd. Il Centro san Jer6nimo di Bogotd ne
chiede l'aggregazione per segnalare lo spirito di collaborazione
cristiana con cui essi prestano servizio a favore degli orfani e dei
religiosi della casa.

- Signora Leonor Laverde, di Bogota. Per la sua attenzione speciale
€ permanente ai ragazzi del Centro san Jerénimo di Bogotd, la
casa ne chiede I'aggregazione, sottolineando che il suo impegno &
motivato cristianamente ¢ da devozione a san Girolamo.

- Signorina Betulia Nifio, di Bogotd. Praticamente dall’inizio dell’at-
tivita ¢ a servizio del Centro san Jerénimo di Bogotd. Con molto
affetto prende a cuore 'educazione dei ragazzi e nella preghiera
accompagna il cammino della comunita religiosa, dalla quale &
nata I'iniziativa dell’aggregazione.

- Signorina Carmelita Rubio, di Tunja. Conosce e frequenta i Soma-
schi da oltre vent’anni e, a servizio della comunita di Tunja, espri-
me la sua sensibilita cristiana maturata nello spirito somasco appre-
so nelle nostre opere. La richiesta di aggregazione viene dalla casa
di Tunja.

- Signor Luciano Picciau e signora Marilena Stara, di Cagliari-Elmas.
Hanno appreso in una non breve esperienza di volontariato a
prendersi cuore del prossimo bisognoso, in ciod aiutati anche dallo
spirito di carita assimilato attraverso I'impegno proposto loro dalla
Casa di accoglienza di Elmas; questa ha avanzato la domanda di
aggregazione.

- Signor Salvatore Stara e signora Giuseppina Frau, di Cagliari-El-
mas. Seguono con simpatia, amicizia e fattiva collaborazione I'ope-
ra assistenziale di Elmas, dimostrando che I'azione del volontariato
compiuto in spirito cristiano non conosce limiti di etd. La Casa di
accoglienza di Elmas ha chiesto la loro aggregazione.

- Signor Marcello Pala, di Assemini (Cagliari). Impegnato in una
generosa opera educativa, ha avuto modo, conoscendo lo spirito
della nostra Congregazione, di apprendere a vivere in misura pilt
profonda i valori cristiani della gratuita e della condivisione. La
Casa di accoglienza di Elmas ha chiesto aggregazione.
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ATTI DEI CAPITOLI PROVINCIALI

CAPITULO DE LA PROVINCIA
DE CENTROAMERICA Y MEXICO

Preparacion

El Padre provincial, p. Federico Sangiano, hace la indiccién del
octavo Capitulo provincial con la carta del dia 31 de marzo de 1989,
exhortando a todos los religiosos a dar su aportacién con la oracién
y las ideas para el buen rasultado capitular. A todos los religiosos
se envian las papeletas para la eleccién de los delegados al Capitulo
y para} la consultacién para la rosa de los elegibles a Prepésito pro-
vincial.

Con la carta del 31 de mayo el Padre provincial notifica los
participantes y hace la convocacién por la fin de julio.

Diario de los trabajos

Lunes 31 de julio

A las 17.30 en el seminario de San Rafael se reunen los religiosos
participantes al octavo Capitulo de la Provincia de Centroamérica
y México. Los miembros de derecho son: p. Pierino Moreno, Prepo-
sito general, p. Federico Sangiano, Prepésito provincial; p. Juan
Dominguez, primer Consejero y Vicario, p. Luca Negro, p. Leonel
Garduno, p. Sebastian Martinez, respectivamente segundo, tercero,
cuarto Consejero. Los miembros delegados son: p- Giuseppe Berto-
la, p. Giuseppe Alessandria (también ecénomo provincial), p. Anto-
nio Romero, p. José Rigoberto Navarrete, p. Rafael Romero, p.
Valeriano Goémez, p. Armando Noguez, p. Gaetano Sacchi. Secre-
tario del Capitulo es p. Sebastian Martinez.

Se comenza con una exortacién espiritual, dirigida por el p.
Cayetano Rosell, teatino. Terminada la conferencia se pasa a la
capilla del seminario para un momento de oraci6n ante el Santisimo.
Se termina con la celebracién eucaristica oferecida por el descanso
eterno de p. José Costamagna, fallecido en Espaiia.

Martes 1° de agosto

La jornada se inicia con la celebracién eucaristica presidida por
el Padre general. En su homelia é] hace una exortacién sobre 1a
importancia de la vida comunitaria como punto de partida para que
el Capitulo busque la solucién de los problemas existentes en la
Provincia.
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Se procede a la primera sesién en la que el Padre general nombra
moderator p. Armando Noguez. Como escrutatores resultan elegi-
dos: p. Valeriano Gémez, p. Rafael Romero y p. Gaetano Sacchi.
Se nombran las dos comisiones establecidas por el reglamento. Para
analizar la relacién del Padre provincial quedan elegidos: p. Rigober-
to Navarrete, p. Luca Negro y p. Antonio Romero; para analizar
la relacién econdémica son elegidos: p. Giuseppe Alessandria, p.
Leonel Gardufio y p. Giuseppe Bertola.

El Padre general da a conocer, en orden alfabético, los nombres
que forman la rosa de elegibles a Prepésito provincial: p. G. Ales-
sandria, p. J. Dominguez, p. R. Navarrete, p. L. Negro.

El Padre provincial da lectura a las participaciones y felicitacio-
nes llegadas al Capitulo: las de los otros cuatro Padres provinciales,
del obispo de Tlalnepantla, de p. Giuseppe Fava, de la Madre general
de las Misioneras Somascas, del delegado apostdlico en México
mons. Girolamo Brignone.

En seguida el Padre provincial da lectura a su informe, segin
el siguiente esquema:

- Introduccién

Gobierno provincial

- Vida religiosa y comunitaria

Pastoral vocacional

Actividad asistencial, escuela, laicos comprometidos
Actividad pastoral

Estadistica.

A continuacién se da lectura a la memoria econdémica, hecha
por p. G. Alessandria. Las dos comisiones de anélisis del informe
del Padre provincial y del ecénomo provincial leen sus relaciones.
Después se selecionan los principales problemas: vida comunitaria;
vida consagrada; pastoral vocacional; dificuldades de gobierno; nue-
stra misién. De acuerdo a cada punto sefialado se forman cuatro
comisiones. En la primera son: p. J. Dominguez, p. A. Noguez, p.
A. Romero; en la segunda: p. G. Bertola, p. V. Gomez, p. G.
Sacchi; en la tercera: p. L. Garduiio, p. R. Romero, p. F. Sangiano;
en la cuarta: p. S. Martinez, p. R. Navarrete, p. L. Negro.

Miércoles 2 de agosto

Se afronta, como primer tema, el andlisis del problema vocacio-
nal y se lee el texto presentado por la comision, redactado teniendo
en cuenta las respuestas al guién de encuesta distribuido a los reli-
giosos en preparacion al Capitulo provincial. Se da lectura también
de una relacién elaborada por el p. G. Sacchi, promotor provincial
de las vocaciones.

La comisién que analiza la relacién del Padre provincial expone
sus observaciones, particularmente con respecto a algunos pérrafos.
Sigue un intercambio de pareceres a este propdsito.

Después se trata el tema de “Nuestra misién”, con intervenciones
que precisan también el tipo de pastoral adoptada en nuestras par-
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roquias y la pastoral a favor de los damnificados y refugiados de El
Salvador. Finalmente se lee €l documento de la comisién encargada
de evaluar la relacién econdmica.

Jueves 3 de agosto

Exponen los resultados de los trabajos realizados las cuatro
comisiones de estudio: la del problema vocacional, la de la vida
comunitaria y vida consagrada, la que estudia las “dificultades de
gobierno” y la de nuestra misién. También se intercambian opiniones
sobre los textos que hay que elaborar y sobre el tipo de conclusion
a la que se quiere llegar. Se toman acuerdos, también sobre alguna
propuesta de administracién economica.

Viernes 4 de agosto

En base a cuanto ha sido preparado, discutido y sugerido se
redactan los textos para someterlos a votacidn, segtin los cinco argu-
mentos sobre los que el Capitulo ha pensado dar indicaciones al
gobierno provincial o a la Provincia.

En la dltima sesion del dia es elegido Prepésito provincial el p.
Luca Negro.

Sabado 4 de agosto

Las dos tltimas sesiones del Capitulo se dedican a la eleccién
de los cuatro Consejeros y a la elaboracién de las dltimas propuestas
que han de ser integradas en los textos ya distribuidos y aprobados.
Los consejeros elegidos son, por orden: p. José Rigoberto Navarrete,
p. Juan Dominguez, p. Armando Noguez, p. Rafael Romero. Todos
enuncian la profesion de fe.

Después se procede al cumplimento de las tltimas normas; la
votacion final de las deliberaciones capitulares, las propuestas acerca
de los modos para promulgarlas, las palabras de agradecimiento y
de estima por la labor desarrollada por parte del Padre provincial
anterior, p. F. Sangiano, la alocucién final del Padre general.

Se dan las tltimas delegaciones al Padre provincial para poder
efectuar algunos actos y se lee el decreto de clausura a tenor de lo
dispuesto en el Reglamento capitular. En la Capilla se canta el
“Magnificat” como accion de gracias y a las 13,40 se concluyen los
trabajos.

Eleciones

p. Luca Negro, Prepésito provincial

p- Rigoberto Navarrete Larreynaga, primero Consejero y Vicario
p. Juan Dominguez Herrera, segundo Consejero

p. Armando Noguez Alcédntara, tercero Consejero

p. Rafael Romero Doblado, cuarto Consejero.
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Conclusiones

Votos - Mociones - Deliberaciones

1. Vida comunitaria y consagracion somasca (voto)

Constatando que en nuestra Provincia se ha dado algunos com-
portamientos que opacan el testimonio de vida comunitaria y de
consagracién religiosa, el Capitulo provincial se pronuncia de la
siguiente manera.

1. Invita al Padre provincial para que en su carta de pmgm[gac;én
de las decisiones capitulares o en una anexo de la misma haga
conocér a todos los religiosos de la Provincia los contenidos fon-
damentales de: a) la segunda parte del informe del Padre provin-
cial al VIII Capitulo provincial: “Vida religiosa y comunitana ;
b) la primera y segunda partes del estudio elaborado por la comi-
sién capitular nimero uno.

Recomienda al gobierno provincial que estimule la vida comuni-
taria y la consagracion de los religiosos; vallfzndoge de) aqtlffllos
recursos técnicos y pedagdgicos que le permitan ir mas alla} de
la formalidad juridica; acercdndose a los religiosos con un espiritu
que les anime a vivir con alegria y entusiasmo: el trabajo, la
devocién y la caridad.

3. El Capitulo ve necesario y urgente que cada comur_ti_d‘ad, de acuer-
do con el gobierno provincial, proceda a una revision de su vida
religiosa y de su actividad apostdlica, discerniendo su validez en
nuestro contexto actual. Si es necesario realicese una restructura-
cién en obras y personas. Con ese fin: a) invita a todos los
religiosos a una real disponibilidad para que cagla comumdqd se
lleve cabo este propésito, a la luz de nuestro carisma fundacional
y de los documentos del Magisterio de la Iglesia; b) sugiere que
el gobierno provincial coordine esta tarea con todos los recursos

oportunos.

2

I1. Pastoral vocacional (mocién)

Para que la Provincia pueda seguir dedicanc_lc_), durante el. ?erio-
do 1989-1992, especial empefio en la promocion y formacion de
nuestras vocaciones, el Capitulo provincial sugiere al gobierno pro-
vincial:

1. nombrar un equipo encargado para que siga elaborado, de acuer-
do con la “Ratio institutionis” aprobada por el gobierno general,
tanto el plan de promocién vocacional, como las normas de for-
macion en sus distintas etapas, y que éstas se pongan en marcha
en nuestro seminarios “ad experimentum”;

2. promover que cada comunidad se comprometa en el trabajo vo-
cacional, mediante la oracién debidamente programada y el testi-
monio de vida (cf. CC 78);
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3. orientar a los religiosos encargados de las actividades formativas
para que promuevan en nuestros seminaristas una formacién in-
tegral; se capaciten y desempefien con 4nimo su misién y estén
concientes de redir un buen servicio a la Iglesia y a la Congrega-
cion.

III. Gobierno provincial (deliberacién)

El Capitulo provincial constatando las dificultades de orden geo-
grafico y practico existentes encarga el nuevo gobierno provincial:

1. estudiar la conveniencia de modificar la Provincia, erigiendo un
Comisariato para que el préximo Capitulo provincial, si asi lo
creyera oportuno, presente la solicitud pertinente al Capitulo ge-
neral (CC 123, punto d);

2. analizar si es necesaria la anticipacién del proximo Capitulo pro-
vincial para efectuar oportunamente el nombramiento de superio-
res y el movimiento de religiosos;

3. nombrar en las naciones donde no reside el Padre provincial un
encargado exclusivo para las relaciones piiblicas (Obispos, Confe-
rencias de Superiores mayores, etc.).

El Capitulo provincial hace voto para que el nuevo Preposito
provincial y su Consejo, en base a las conclusiones del presente
Capitulo, elaboren un “plan global de trabajo™ a fin de organizar
sus actividades durante el proximo triennio (cf. CC 69 A).

IV. Nuestra mision (voto)

El Capitulo constata con agrado que nuestras obras trabajan al
servicio de Cristo en los pobres como nos lo piden las Constituciones
(CC 3 y 67); igualmente constata la labor y la inquietud de los
religiosos que muestran sensibilidad al clamor de los pobres, que en
nuestro medio son cada dia mds numerosos; por esto hace voto para
que el nuevo gobierno provincial:

1. siga impulsando las obtras asistenciales y les dé el apoyo para

que éstas puedan oferecer a los asistidos una promocion integral
(cf. CC 75 D);

2. anime a los religiosos para que busquen colaboradores laicos para
asi potenciar a nuestra obra; que se interese para que a éstos y
a nuestros asistidos se les acompaiie y se les prepare para conver-
tirlos en agentes de cambio social y fermento de vida cristiana
dentro de los sectores en que trabajan (cf. CC 73 B).

El Capitulo hace voto para que el nuevo gobierno provincial
favorezca la actualizacién de los religiosos que trabajan directamente
en las parroquias, de modo que en éstas se dé siempre mayor impor-
tancia a la cataquesis; se procure una celebracién de los sacramentos
que sea siempre evangelizadora, corone un proceso de anuncio y
aceptacion de la Palabra, lleve al compromiso social y asi se formen
comunidades mds cristianas (cf. CC 71). '

117

S s —.




V. Administracién economica (mocién)

1. Considerando que la administracién econémica es una de las
expresiones practicas de la pobreza religiosa, el Capitulo provin-
cial recomienda encarecidamente al gobierno provincial de procu-
rar que todos los religiosos tomen conciencia de su responsabili-
dad acerca del uso de los bienes y conozcan las normas de la
recta administracién; y vigilar oportunamente para que €sas nor-
mas se cumplan.

2. Considerando que uno de los fines de la administracién econémica
es para bien de la comunidad religiosa, en especial de los miem-
bros mas necesitados, el Capitulo provincial recomienda al gobier-
no de la Provincia de proveer, por medio de un fondo financiario,
un seguro médico para todos los religiosos de la Provincia.
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Rassegna

IN MEMORIAM

I Padre _
JOSE FRANCISCO PATINO VARGAS

n. 29.10.1943 T 5.6.1989

Nacié en Bogotd en el 1943, hijo de Francisco y de Odalinda,
cuarto de ocho hermanos. La mayor parte de su vida la vivié en
Ranchogrande, municipio de Rondén (Boyacd), compartiendo su
tiempo con el estudio, las faenas del campo y su dedicacién a la
legion de Maria.

El mismo contaba asi el inicio de su vocacién:

“Antes de entrar al seminario era un muchacho como muchos otros
de mi época, un trabajador del campo de una familia pobre, pero
inquieto por la vida cultural y espiritual de mis hermanos. Fui auxiliar
campesino de escuelas radiofénicas y dirigiente catequista de aquel
pequefio pueblecito de Rondon (Boyacd) y vicepresidente de la co-
mision legionaria de la provincia de Lengupd. En este apostolado,
el pdrroco de mi pueblo, las gentes sencillas con quien trabajaba,
las Hijas de la Iglesia con quienes hice los cursos de catequesis, me
impulsaban a que estudiara algo més para poder servir mejor a mi
comunidad”.

Como apéstol de Maria y catequista, a la edad de 27 afios
conocio6 los Padres Somascos donde entré como seminarista adaptan-
dose con los que eran mucho menores que €l en etad. En el seminario
de Zetaquira hizo 3 de Bachillerato y luego, con el entusiasmo que
siempre lo caracterizo, pidié el noviciado, al cual fue admitido en
enero de 1971. Terminado el noviciado en San Salvador (C.A.) y
emitida su profesion simple el 8-1-72, regresé a Colombia donde
termind sus estudios de Bachillerato y filosoffa con una dedicacién
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propia de su alma campesina. El 26 de diciembre de 1976 emitio su
profesion solemne, siendo el primer Somasco Colombiano en llegar
a este compromiso, marcando una pauta para todos sus cohermanos.

El 12 de diciembre coron6 sus aspiraciones con la ordenacion
sacerdotal por manos de Mons. Juan Eliseo Mojica, por el cual tuvo
siempre profunda veneracién y carifio.

Desde esta fecha ha sido un obrero incansable de la vifia del
Sefior, entregando a su ministerio y a su vida religiosa todas sus
energias y su entusiasmo. Ejemplo indiscutido de pobreza afectiva
y efectiva, no disponia de un peso sin el permiso del superior, se
conformaba siempre con el minimo indispensable en sus viajes.

Misionéro entusiasta; sus dias libres del compromiso de forma-
dor del seminario menor, los dedicaba con gusto a las parroquias
que le pidieran sus servicios. Era amado por la gente sencilla que
sentia en él al hermano investido del ministerio sacerdotal s6lo para
SEervir.

Apasionado de su trabajo como promotor vocacional iba recor-
riendo Boyac4 y Santander, donde quiera que hubiera esperanza de
una vocacién. No le faltaron en esto desalientos el ver que las semillas
recogidas no daban los frutos esperados, pero siempre mantuvo por
dentro el fuego y el deseo de ver el seminario colmado de jovenes
entusiastas. Metodico en todos sus quehaceres como profesor, como
educador y como religioso. Orgulloso de ser siempre el primero a
estar en la capilla a orar, entusiasta en la participacién en las diarias
celebraciones littirgicas; no habia cansancio que lo eximiera de estar
anticipado a los compromisos de comunidad.

Regresando de su ultima obra de caridad, de Rondoén (Boyacid),
a donde habia ido a visitar a su papacito de 85 afios de edad, quien
vive solo por encontrarse la mama gravemente enferma en Tunja.
el Sefior lo llamé a gozar de la gloria eterna: era el lunes 5 de junio
a las 8.30 am. Debido a que la carretera estaba en muy mal estado,
el carro deslizé precipitdndose a la ladera, quedando istantdneamente
muerto. Dios quisé que los demds acompanantes, un sobrino y unos
campesinos, recogidos en el camino, quedaran ilesos.

Buen trabajador, entusiasta y generoso en el servicio del Sefior,
quien por un plan misterioso, frente al cual sélo cabe un “héigase tu
voluntad”, nos lo quita en un momento histérico: nuestros primeros
25 afios de labor en Colombia, momento particular en que s6lo habia-
mos programado eventos de alegria. Otra semilla ha caido en los sur-
cos y seguro traerd frutos abundantes. Aun asi, siendo pocos, quiere
Dios manifestar su poder que sabe sacar cosas fuertes de lo débil.

El funeral fue celebrado en la catedral de Tunja y presidido
por el sefior obispo Mons. Augusto Trujillo Arango, quién, en mue-
stra de la estima que todos le profesdbamos, se expresé en la homilia
con estas palabras.

“El padre Francisco ha sido un sacerdote generoso, me lo ha

confiado mucha gente sencilla; siempre disponible para el servi-

cio apost6lico, nunca dijo que no cuando se trataba de la difusion
del Evangelio.
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En la Congregacion somasca fue un religi i

: eligioso humilde, conte
de servir a los pobres, los huérfanos, la gente necesitada o
El es el siervo bueno y fiel del Evangelio®”. - .

p. Umberto Stefano Gorlini c.r.s.

NOTAS BIOGRAFICAS

29.10.1943
8. 1.1972
1972-1981

26.12.1976
12.12.1981
1982 -1989
5. 6.1989
7. 6.1989

Nacim.ic?nto en Bogota’(Colombia).
Profesién temporal en La Ceiba (El Salvador).

Estudios de escuela superior, de filosoff i
ox Bogots. p , ilosofia y teologia

Profesién perpetua en Bogota.

Ordenaci6n sacerdotal a Rondén (Boyac4).
Actividad educativa y de formacién en Tunja.
Muerte en Boyacd (Boyacd).

Honras finebres en Tunja.

Sus restos descansan en el cementerio de Tunja.
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Padre
GIUSEPPE COSTAMAGNA

n. 29.01.1925 t 22.07.1989

Al amanacer del 22 de julio de 1989 entré en el gozo de su
Sefior nuestro hermano José Costamagna. Se le encontré en la cama,
religiosamente arreglado. En soledad, callado, nos dejd, asi como
siempre habia vivido y obrado en los 46 afios de vida religiosa: parco
en pedir, generoso en el dar, fiel complidor de las normas cristianas.

El aparente vigor fisico hacia presagir una existencia activa més
larga. Sin embargo, hace dos afios, un control médico habia revelado
anteriores afecciones cardiacas, sufridas en silencio; era conocida
ademds su persistente debilidad bronquial. No cambié el ritmo de
sus jornadas, aunque se manifestaban con mayor frequencia momen-
tos de cansancio. El desenlace llegé de improviso, pero no imprevisto
del todo.

Un religioso es una gracia y su paso tiene significacién de mo-
delo. Esta afirmacién obvia tiene mas valor cuando el ser religioso
se adorna con la dignidad sacerdotal y se entrega al apostolado de
la educacién. La estela de p. José Costamagna es la memoria de
una vivencia constante y coherente de los valores que san Jerdnimo
consignaba como cimientos y pilares de sus obras: devocién, caridad,
trabajo.

P. José, en los afios de su formacién (Cherasco, Como, Somasca,
Corbetta, Roma) habfa desarrollado sus notables aptitudes intelec-
tuales en una adesién consciente a las exigencias del carisma soma-
sco. Licenciado en teologia, pas6é los primeros ocho afios de su
sacerdocio como docente y animador en el seminario de Cherasco.
En 1957 la obediencia lo destiné a las primeras fundaciones de
Espafia. En efecto p. José Costamagna tenia todo lo que pide a un
pioniero: vigor fisico, disponibilidad sin reserva, competencia poliva-
lente. Desde entoces, en La Guardia, en Caldas de Reyes, en Aran-
juez, en las tareas de docente y educador, dio su aportacién al
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desarrollo de las tres instituciones, solamente cuantificable por el
Juez de vivos y muertos, con un estilo irrepetible de ser y hacer.

En p. José Costamagna se complementaban dos actitudes: con-
fiado en la fuerza de la obediencia, a la que se habia formado con
su preparacién remota, aceptaba sin mas tareas de dificil asignacion;
luego, a estas tareas exclusivamente, dedicaba tiempo y recursos. Y
asi, a lo largo de 31 afios, superando los problemas de un nuevo
ambiente y cultura, en la ensefianza media y elemental, en las m4s
distintas asignaturas, form6 a la vida numerosas generaciones de
alumnos; los cuales recuerdan admirados su saber enciclopédico en
el Colegio san Fermin de Caldas de Reyes, resultado de una prepa-
racién esforzada y escrupolosa, y agradecen su justificada severidad
exigente; mientras en Arajuez alumnos més pequefios no olvidaran
su presencia puntual y perseverante en los momentos de trabajo y
recreo, sus correcciones y revisiones de las tareas escritas, su segui-
mento amoroso y estricto, a la vez personal y colectivo, sus modelos
de manualidades de toda clase, su material did4ctico al mismo tiempo
amplio y 1til, su adaptacién a las situaciones més diversas, su esti-
mulo incesante a la laboriosidad, su disfrute por los exitos escolares
y deportivos. Para €l la docencia, consagrada por el mérito de la
obediencia, era campo suficiente para dedicarle tiempo y energias
en exclusiva y para instrumentalizarla a la formacién integral de los
jévenes y nifios confiados a su ministerio sacerdotal.

Si es licito entrar en lo intimo de su personalidad esquiva, ope-
rosa, callada, tal vez no se equivoque quien afirme que p. José
Costamagna se forjo su seguridad humana y religiosa en cierto radi-
calismo de principios y en la formulacién legal de los mismos. Con
este enfoque se pueden comprender y justificar sus limites de adap-
tabilidad a las inovaciones (jhan sido tantas y tan profundas en los
ultimos tiempos!), su rechazo a interpretaciones subjectivas de nor-
mas, su resistencia a modificar tradiciones, etc. Se puede incluso
opinar que la impotencia en mantener tedrica y practicamente la
disciplina tradicional en la vida religiosa y escolar ha costituido su
mayor angustia. Este mismo enfoque realza el valor testimonial de
algunas de sus caracteristicas, como: participacién puntual y sin ex-
cepciones a los actos comunes; entrega a lo esencial; huida de la
ostentacién; empleo rigido del tiempo libre; intervenciones criticas
en las reuniones de comunidad. El suyo fue un camino en las dsperas
alturas de lo espiritual, en el desprecio de lo contingente. Serio y
coherente siempre, en adhesiéon perenne a la Iglesia, al Papa, a la
Congregacién, con un amor y servicio permanente y exclusivo a sus
hermanos y alumnos.

Como ocurre frecuentemente en personas comprometidas, sus
relaciones sociales, y en especial con los hermanos religiosos, han
sido un manantial inagotable de generosidad. Estaba preparado para
eso en cultura y objetos, que recogia y conservaba cuando los con-
sideraba ttiles para los demads. Pedirle algo significaba poner en
movimiento una cadena de resortes insospechados. Atento a las
necesidades de la institucién, se fijaba en la limpieza, mantenimiento
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y servicios varios; amenizaba las celebrationes festivas con aparatos
mecanicos y eléctricos curiosos; estaba capacitado para juegos de
prestidigitacion y magia; coleccionaba chistes y narraciones cOomi-
cas... se esmeraba para la conviviencia.

Como sacerdote, su disponibilidad al sacramento de la reconci-
liacién ha sido siempre total; en Caldas de Reyes estaba siempre
dispuesto a la asistencia de los enfermos. La formacién religiosa de
sus alumnos era la preocupacién profunda no solo en la docencia
sino en la instruccién especifica y sistemdtica y en las celebraciones
litdrgicas. A lo largo de catorce afios fue capellin de la comunidad
de la Sagrada Familia, que en Aranjuez dirige un colegio de ensenan-
za. La Gnica falta a este compromiso ocurri6 el dia de su fallecimien-
to.

Siervo prudente de los “pobres de Cristo” y fiel administrador
de los dones de Dios, jdescanse en paz e interceda por nosotros!

p. Giuseppe Filippetto c.r.s.

NOTAS BIOGRAFICAS

29. 1.1925 Nacimiento en Trinitd (Cuneo - Italia).
2.10.1943 Profesion temporal en Somasca.
1943-1946 Estudios liceal-filoséficos en Corbetta.
1946 - 1950 Estudios teolégicos en Roma.
10. 3.1948 Profesién perpetua en Roma.
8. 7.1950 Ordenacién sacerdotal en Roma.
1950-1957 Actividad formativa en el seminario de Cherasco.
1957-1958 Actividad educativa en la primera casa somasca de
Espana, en la Guardia.
1958-1974 Actividad educativa en Caldas de Reyes.
1974 - 1989 Actividad educativa en Aranjuez.
22. 7.1989 Muerte en Aranjuez.
23. 7.1989 Honras finebres en la iglesia del colegio de Aranjuez.
Sus restos descansan en la capilla de los Padre Soma-
cos del cementerio de Aranjuez.
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STUDI

SAN GIROLAMO EMILIANI APOSTOLO
DELLA RIFORMA CATTOLICA

La Riforma cattolica prese il suo avvio decisivo con il concilio
di Trento, che, aperto il 13 dicembre 1545, sotto il pontificato di
Paolo 111, si protrasse, con alterni periodi di soste e di lavori, fino
al 5 dicembre 1563.

Ma questo grande evento ecclesiale era stato preceduto da un’in-
tensa fase di preparazione, durata parecchi decenni, durante la quale
erano stati gettati i semi della riforma, nell’attesa che arrivasse la sta-
gione propizia per la loro crescita rigogliosa e per la loro maturazione.

Questa attivita riformatrice & stata determinante per mantenere
incorrotta I'unita della fede, per purificare il costume e per ravvivare
nel popolo cristiano il fervore della pieta religiosa.

Vi hanno impegnato immense energie uomini illustri per santita
di vita, quali Gaetano Thiene, Ignazio di Loyola, Antonio M. Zac-
caria, Filippo Neri; vescovi e cardinali zelanti, quali Gian Pietro
Carafa, Gaspare Contarini, Luigi Lippomano, Gian Matteo Giberti,
Reginaldo Polo, Jacopo Sadoleto, Girolamo Aleandro; laici integer-
rimi, quali Ettore Vernazza, Caterina Fieschi Adorno, Bartolomeo
Stella, i confratelli del Divino Amore.

Tra questi ultimi emerge luminosa la figura di san Girolamo
Emiliani, di cui lo storico Pio Paschini cosi sintetizza il contributo
dato all’opera di riforma: “Meno grande perché Egli non si presenta
come un inventore che batte ardimentose vie nuove? Non mi pare.
In quel secolo meraviglioso di luci e di ombre che fu il secolo deci-
mosesto, tutti i grandi artefici del rinnovamento interiore della Chie-
sa si riconnettono gli uni agli altri, prendendo e dando, con un’armo-
nia di virtd e di esempi propria dei tempi pitt belli della storia della
Chiesa” (S. Girolamo Emiliani e Uattivita benefica del suo tempo, p.
2, Genova 1929).

In questo stesso periodo sorgono i nuovi Ordini religiosi dei
Chierici Regolari, quali i Teatini, i Somaschi, i Barnabiti; maturano
le riforme dei Cappuccini, dei Francescani Minori della piu stretta
osservanza; nascono un po’ dovunque pii sodalizi di ecclesiastici e
di laici; vengono ricondotti alla purezza delle origini Ordini antichi.

C’¢, insomma, in tutta la Chiesa un risveglio di fede e un dinami-
co fervore di opere, che costituiscono il lievito provvidenziale, da cui
fermenta quel rinnovamento interiore del clero e del popolo, che tro-
va la sua definizione e autorevole sanzione nel Concilio tridentino.

L’attivita dei riformatori si sviluppa secondo tre direttive prin-
cipali: lotta alla ricchezza e mondanita dell’alto clero, intensificato
impegno sul piano della beneficenza sociale, lotta all'ignoranza del
basso clero e del popolo cristiano in fatto di verita della fede.
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San Girolamo & presente in tutti questi campi di azione con la
vigorosa potenza della sua fede e con I’entusiasmo generoso dei suoi
anni maturi. Lo stimola ad agire un’incontenibile ansia di riforma,
che diventa il centro unitario di irradiazione di ogni sua attivita dal
1528 alla morte.

Uno dei mali piu gravi da sradicare nel corpo della Chiesa era
il lusso smodato, di cui facevano sfoggio la Curia romana e gran
parte dell’episcopato.

Erano molti i vescovi, che, imbevuti di spirito secolaresco, vive-
vano lontano dalle loro diocesi, immemori dei doveri pastorali, espo-
sti alle tentazioni del potere e della ricchezza, che da sempre insidia-
no la vita ecclesiale e costituiscono un costante pericolo per la fedelta
dei cristiani al Vangelo.

Il rimedio a questi mali non andava ricercato in un atteggiamento
di ribellione, come quello che aveva trascinato Lutero sulla via dello
scisma. Una strada pii efficace doveva essere percorsa: quella della
testimonianza pratica di una poverta liberamente assunta a imitazio-
ne di Cristo, povero e umile. Era questo il solo modo di rendere
credibile la fede della Chiesa nella “elevazione del Regno di Dio
sopra tutte le cose terrestri ¢ le sue esigenze supreme” (Lumen
Gentium, n. 44).

Anche san Girolamo, ormai aperto alla bellezza delle sublimi
dedizioni, fu affascinato da questo programma di poverta assoluta,
che lo avrebbe avvicinato intimamente al Salvatore crocifisso, dive-
nuto ormai suprema ragione e supremo incanto della sua esistenza.

Aveva sotto gli occhi gli splendidi esempi del Thiene e del
Carafa e di altri membri della compagnia del Divino Amore, della
quale entrd a far parte negli ultimi mesi del 1527.

Il Thiene e il Carafa avevano dimostrato il loro distacco dal
mondo, rinunciando spontaneamente a uffici e benefici ecclesiastici
assai lucrosi e insieme avevano fondato 1’Ordine dei Teatini, 1 cui
membri si impegnavano a vivere in perfetta poverta, a non possedere
rendite, neppure in comune, a fidare unicamente nella Provvidenza
divina per il sostentamento.

Inoltre, I’appartenenza al Divino Amore dava a Girolamo I’op-
portunita di stringere amicizia con influenti personaggi seriamente
impegnati nell’opera di riforma, dal momento che questa compagnia
era divenuta “il Cenacolo piu attivo di tutta la Penisola, convegno
si tutti i veri riformatori” (Cassiano da Longasco, Gli Ospedali degli
Incurabili, Genova 1938).

Incoraggiato da questi contatti ed esempi, il nostro santo intra-
prese il cammino di una poverta squisitamente evangelica, praticata
con inflessibile rigore.

Rinunciod al potere e al prestigio, di cui godeva a Venezia come
membro effettivo di diritto del Maggior Consiglio della Repubblica,
e abbandono le vistose insegne del suo grado sociale, presentandosi
in pubblico in abito povero e dimesso.

Mise tutti i suoi beni, compresa la casa nella quale abitava, a
disposizione dei poveri.
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Scrive I’ Anonimo autore della sua prima biografia, contempora-
neo e amico del santo: “Aiutava i poveri con le elemosine che poteva
permettersi, li consigliava, li andava a trovare, li difendeva... In
pochi giorni spese tutto il denaro che aveva, vendette vestiti, tappeti,
mobili e altri oggetti domestici, distibuendone il ricavato... Ad alcuni
forniva il cibo, altri li vestiva, altri incoraggiava a pazientare...”.

Cosi facendo, all’aiuto materiale univa la comprensione umile
e vitale del povero e delle sue pil intime esigenze. Spesso la sua
poverta si faceva mendicante allo scopo di procurare a sé e ai suoi
poveri il quotidiano sostentamento.

Ma tutto questo non bastava ancora a soddisfare la sua bruciante
sete di poverta; non gli bastava il pieno spogliamento interiore;
voleva lo spogliamento totale, effettivo ed affettivo, per dare alla
dedizione di sé il carattere della radicalita evangelica.

Cosi, il 5 febbraio del 1531, fece formale rinuncia di tutti i suoi
beni a favore dei nipoti, figli orfani di due suoi fratelli.

Da quel momento visse in una condizione di vita randagia, con
tutte le incertezze, i rischi e le precarieta che essa comportava.

La fiducia nella Provvidenza divina divenne la fonte del suo
coraggio, il capitale a cui attingeva per la soluzione di ogni suo
problema di vita pratica.

Sono assai significative, a questo proposito, le parole con cui egli
respinse una somma di denaro offertagli da un messo del duca di Mi-
lano Francesco II Sforza: “La liberalita del Signor Duca eccede
troppo lo stato nostro... Rendetegli pure le grazie che ben si merita,

ma ditegli
che noi perderemmo un troppo grande tesoro, se, venuti in Milano
po-

veri, dovessimo ripartirne ricchi; se egli sa far buon uso delle sue ric-
chezze, lasci che ancor noi facciamo buon uso della nostra poverta”.

La morte lo colse a Somasca, nella vetusta scenografia della
poverta di una piccola stanza, offertagli occasionalmente dalla pieta
di una famiglia di contadini del paese.

Questa pratica rigorosa della poverta evangelica col conseguente
distacco dai beni terreni, di cui, in quel tempo, si ahdavano diffon-
dendo gli esempi, non poteva non far risentire positivi influssi nel
campo della beneficenza sociale, cosi che i poveri divenissero i primi
beneficiari della riforma.

La Chiesa, in tutto il corso della sua storia, € stata sempre pro-
motrice di istituzioni benefiche, a vantaggio di ogni specie di derelitti.
E anche il Rinascimento, nonostante certe sue deviazioni verso lo spi-
rito del paganesimo; si mantenne nel solco di questa gloriosa tradizio-
ne, anzi potenzid ’azione caritativa sotto la spinta della riforma.

Virtuosi prelati largivano ai poveri le loro prebende; laici di
illustri famiglie vivevano con parsimonia e profondevano in benefi-
cienza grosse somme; sodalizi e confraternite si diffondevano con
finalitd prettamente caritative.

Ma col trascorrere del tempo, si erano infiltrati abusi evidenti
nelle varie amministrazioni dei singoli istituti; amministratori poco
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scrupolosi arricchivano le loro famiglie coi proventi destinati ai po-
veri; altri sperperavano malamente il patrimonio con un’amministra-
zione poco oculata.

A tali inconvenienti cercd di porre rimedio il grande vescovo
di Verona, Gian Matteo Giberti, uno dei piu ardenti fautori del
rinnovamento della Chiesa; egl pubblicd le sue celebri Constitutiones,
con cui imponeva una rigorosa disciplina all’attivita degli amministra-
tori; tali misure furono adottate con una saggezzaa che sard ammi-
rata e imitata dallo stesso cardinal Carlo Borromeo per la diocesi
milanese.

Ma I'impulso piu forte all’attivita caritativa della Chiesa venne
dato dalla compagnia del Divino Amore con la fondazione degli
Ospedali degli incurabili.

“La sfera della loro azione sembrerebbe molto ridotta, perché
pare non oltrepassi i confini dei propri membri; la sua attivita si
direbbe risolta in un tentativo inconcludente e in un fenomeno pu-
ramente razionale, perché mancante di una forte organizzazione e
dell’aiuto dell’autorita ecclesiastica. Invece la loro influenza fu molto
pit ampia. Sono essi che raccolgono il precedente movimento rifor-
matore, patrocinato dai grandi predicatori italiani e lo portano fino
al trionfo: Trento” (Cassiano da Langasco, op. cit., p. 167).

Col nome di incurabili venivano indicati i malati di sifilide, la
terribile malattia portata in Italia dalle truppe di Carlo VIII e rapi-
damente diffusa in tutte le nostre regioni. Questi malati venivano
respinti dai comuni ospedali per il timore di contagio.

A loro provvidero i confratelli del Divino Amore, erigendo
ospedali in varie citta d’Italia, a cominciare da Genova e Roma.

Ma la loro carita non si limitava ad accogliere i sifilitici; prov-
vedeva anche al ricovero delle donne dedite alla prostituzione, che
costituivano il veicolo ordinario della malattia; esse venivano accolte
in appositi locali annessi agli ospedali degli incurabili.

Speciali ricoveri furono anche istituiti per le convertite che inten-
devano abbandonare definitivamente la via del vizio. Esse venivano
tenute sino a che si maritassero o si ritirassero volontariamente in
qualcuno di quei monasteri, che da tempo esistevano, dove si viveva
in clausura e si attendeva ad opere di penitenza, con obbligo di
perfetta castita.

Infine, si provvide anche ai figli di queste donne e a tanti altri
bambini privi del sostegno dei genitori.

Sorse cosi listituzione piul caratteristica del Divino Amore: Ao-
spitium infirmorum, orphanorum, paenitentium.

Anche san Girolamo entrd nell’orbita di questo grande movi-
mento, probabilmente su pressante invito del Carafa, divenuto suo
consigliere e direttore spirituale.

L’appartenenza alla celebre compagnia gli consentiva di fondere
lo slancio della fede e 'impeto della carita in una sintesi operativa
unitaria e suprema, che in pochi anni ne consumod tutte le energie.

Gli anni che vanno dal 1528 all’inizio del 1532 furono spesi da
lui in una operosita indefessa, prodigata a favore di Venezia, dedicata
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all’assistenza dei malati nei due ospedali degli incurabili e del Ber-
saglio, quest’ultimo da lui stesso eretto con I'aiuto di confratelli del
Divino Amore.

Contemporaneamente, si dedicd alla ricerca di fanciulli orfani
e abbandonati, per i quali cred due ricoveri.

Quando nell’aprile del 1531, gli venne affidato il governo degli

- incurabili, egli radund questi orfani nello stesso ospedale; era questa,

in genere, la destinazione finale dei piccoli diseredati raccolti; la
loro cura restava affidata agli amministratori dell’ospedale e ad even-
tuali collaboratori volontari.

Nota a questo proposito, il Tacchi Venturi: “Le case erette
esclusivamente per essi, se pur ve ne furono, dovettero essere o si
rare o si piccola cosa, che indarno ora le ricerchiamo” (Storia della
Comipagnia di Gesu, vol. 1, pag. 385-6, Roma 1931).

Nella primavera del 1532, Girolamo lascid Venezia e diede inizio
ad un lungo e faticoso itinerario di carita, segnato dalla incondizio-
nata dedizione del suo grande cuore.

La prima tappa fu Verona, dove il vescovo Gian Matteo Giberti
lo accolse calorosamente e gli affido il difficile compito di mettere
ordine e disciplina nell'amministrazione dell’ospedale degli incurabi- -
li, detto della Misericordia, da poco fondato. ’

Il santo vi lavord per un mese, circa, ma vi fece ritorno in un
secondo tempo per I’erezione del monastero della santissima Trinita -
per le convertite.

Lo stesso lavoro dovette compiere a Brescia nell’ospedale degli:
incurabili, fondato da Bartolomeo Stella; anche qui eresse un mona-
stero per convertite. , o

Si recod poi a Bergamo, dove riordind 'ospedale della Maddale-
na, fondo due ricoveri per orfani e un monastero per convertite.

Passando per Como, vi fondo due ricoveri per orfani; di i poi
si trasferi a Milano. Qui 1'Ospedale Maggiore gli offerse due sue
case disabitate per ricoverare gli orfani; sorserod cosi gli orfanotrofi
di san Martino e di santa Caterina. Girolamo si occupo anche dell’e-
rezione di un monastero per convertite.

A Pavia, 1l santo non poté ottenere, per sé e per i suoi orfani,
ospitalita presso I'ospedale della Misericordia per mancanza di locali;
intervennero allora in suo aiuto i fratelli Vincenzo e Angiolmarco
Gambarana dei conti di Montesegale, i quali ottennero che fosse
messo a sua disposizione un vecchio convento, détto della Colombi-
na, eretto dagli Agostiniani e a quel tempo abbandonato.

Mentre attendeva a questa intensa attivita a favore di ammalati
e diseredati, san Girolamo non trascurava un compito di straordinaria
importanza per la difesa della fede: I'istruzione religiosa del popolo
cristiano.

Era questo uno dei piu gravi problemi che i fautori della riforma
si trovavano ad affrontare.

Ci sono giunte precise testimonianze di vescovi, che mettono
in evidenza lo stato deplorévole del basso clero, soprattutto quello
delle campagne, la sua ignoranza in fatto di veritd della fede, lirri-
verenza scandalosa con cui venivano celebrate le funzioni liturgiche.
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Ne venivano come conseguenza che i fedeli erano privi della
pur minima istruzione religiosa, mentre si andavano diffondendo le
superstizioni.

A rendere pill grave la situazione si aggiungeva ’accanita pro-
paganda dell’eresia protestante, che gia aveva superato la cerchia
delle Alpi. '

Emissari protestanti percorrevano le campagne del Veneto e
della Lombardia, si improvvisavano predicatori, facendo degli alberi
i loro pulpiti.

Penetravano clandestinamente anche pubblicazioni a stampa,
talora abilmente celate in botti da vino e in balle di stoffa.

I propagandisti erano spesso intelligenti, solerti, efficaci nell’arte
della parola, mentre i fedeli erano colti alla sprovvista per difetto
di buoni pastori. f

Per porre argine a questa attivitd rovinosa dei Protestanti, i
fatitori della riforma si dedicarono con grande zelo ad istruire il
clero e il popolo, a ravvivarne la pietd, promuovendo il culto dell’Eu-
carestia, la frequenza dei Sacramenti e I’ascolto della Parola di Dio.

Cosi la diffusione dell’eresia contribui indirettamente ad accele-
rare i tempi della riforma, stimolando il decisivo intervento della
gerarchia.

L’urgenza di intervenire tempestivamente non sfuggi neppure
alla sensibilita acuta dell’Emiliani e allo zelo che ardeva nel suo
cuore per il rinnovamento della Chiesa. La sua azione si dispiegd
soprattutto nel Bergamasco, che sembrava preso di mira con singo-
lare accanimento dalla propaganda protestante.

Girolamo percorreva instancabilmente le campagne, avvicinava
i contadini, li istruiva sui fondamenti della fede cattolica, li metteva
in guardia dalle insidie degli eretici, li avviava all’'uso della preghiera
e dei Sacramenti.

Scrive il gia citato anonimo biografo: “Era spettacolo mirabile

. vedere un nobile veneziano vestito alla rusticana ... andare per
le campagne a zappare, tagliare migli e compiere altri lavori di
questo genere ... istruendo i poveri contadini nella vita cristiana,
mangiando pane di sorgo e altri cibi agresti”.

Strumento indispensabile per rendere accessibili le verita di fede
anche alle persone prive di cultura gli parve il catechismo.

Gia sant’Agostino aveva affrontato questo problema, scrivendo
il De catechizandis rudibus; nel medioevo, precisamente al tempo di
Alcuino, era stata pubblicata la Disputatio puerorum. Ma il primo ve-
ro catechismo nel senso moderno della parola fu il Libreto della dot-
trina cristiana (Venezia 1473) di sant’ Antonino, vescovo di Firenze.

San Girolamo intui 'efficacia che poteva acquistare 'insegna-
mento della fede fatto con il sussidio di un testo di catechismo nella
forma dialogica di domanda e risposta.

L’esempio veniva dallo stesso Lutero, che aveva scritto, per
Pistruzione dei fanciulli, un testo che fu da tutti considerato un
modello di chiarezza e imitato.
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L’Emllian@ si rivolse, pertanto, ad un religioso Domenicano, fra
Tommaso Reginaldo Nerli, illustre teologo e oratore eloquente :pre-
gandolo di stendere un testo adatto al suo scopo. Il religioso aden
di buon grado alla richiesta e scrisse un compendio delle verit della
{6;5(;3 in forma chiara, semplice, precisa, che fu dato alle stampe nel

Cpsi, _sqrvendosi di tutti i sussidi che la Provvidenza metteva a
sua dlsppmgroqe, e aiutato soprattutto dalla forza eloquente delle
sue convinzioni, Girolamo spezzava il pane della verita a tanta povera
gente, affamata di Dio e trascurata dai legittimi pastori.

Ma non sfuggiva alla sua sensibilita religiosa il fatto che un’im-
presa cosi difficile e delicata non poteva essere coronata di successo
senza un aiuto dall’alto.

Cosi, mentre sviluppava la dinamica di una intensa operosita
esteriore, sempre piu assiduo si faceva il ricorso della preghiera, a
cui dedicava il tempo che riusciva a sottarre al riposo. ’

I biografi ci hanno tramandato il testo di alcune invocazioni
che doveyano essere abituali sulle sue labbra: citiamo quella che c;
sembra singolarmente bella: Dolce Padre nostro Signore Gesit Cristo
ti preghiamo per la tua infinita bonta di riformare il popolo crisriam;
a quello stato di santita, che fu al tempo dei tuoi Apostoli. |

Sono parole chiaramente significative delle profonde aspirazioni
che accendevano di zelo tutti i grandi pionieri della Riforma cattolica.

p. Sebastiano Raviolo c.r.s.
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LA POBREZA RELIGIOSA HOY: PROBLEMAS CONCRETOS

Se expone la relacién desarrollada en la 37f"“ reunio’n de la [Jnién
de los Superiores Generales, celebrada en Ariccia (RM) l_os dias 24
al 27 de mayo de 1989, por el p. José 'Marz’fzf Salaverri, superior
general marianista. De él mismo existe un libro, “La pobreza relzgzosa
hoy”, del que estdn tomadas algunas partes de esta conferencia, orga-
nizada en una introduccion y siete pardgrafos.

1. Introduccion

Habitualmente para nuestras sesiones semestrales de 1a U.S.G.
solemos recurrir a expertos. Es decir, a personas que han estudiado
a fondo el asunto que nos interesa. Esta vez, para hablar de Ia
pobreza religiosa, no se ha invitado a un experto, Sino a uno de
entre nosotros. No sé exactamente en virtud de qué mérito mio he
sido elegido. Tal vez por haber escrito una Ci‘rpula_r sobre la pobreza,
que ha desbordado un poco los limites de mi instituto, al haber sido
publicada en forma de libro (1). o

No me presento pues a vosotros como un Tedrico: no pretendo
hacer exégesis biblica, ni desarollos teoldgicos, ni consideraciones
sociolégicas, aunque las presupongo. Vengo mas bien como uno de
entre vosotros que, como cada uno de los aqui presentes, se siente
responsable de un Instituto religioso. Como alguien que sabe que
una vida religiosa auténtica exige vivir el espiritu de pobreza. Como
alguien que estd convencido que el porvenir de un Instituto rehglosq
depende también de su fidelidad a la bienaventuranza de los pobres
en espiritu. Vengo como superior _generai de una congregacion reli-
giosa apostolica que, con frecuencia, necesita medios costosos para
su apostolado. Me presento ante vosotros en hombre prictico que,
al no tener soluciones absolutas, quisiera compartir con VOsOtros
algunas reflexiones. Porque estoy convencido que, a todos los niveles
- personal, comunitario, provincial, apostdlico - existen criterios que
pueden mantener la tendencia hacia el ideal de la pobreza. Y digo
bien “una tendencia hacia...”, pues estoy convencido que, en lo
referente a la pobreza, no hay soluciones absolutas y definitivas.

Trataré de la pobreza religiosa “en si”, es decir no en relacion
con la pobreza de los “pobres sociol6gicos™ - aunque de vez en
cuando no tendré més remedio que hacer alguna alusion -, ya que
este otro aspecto tam importante serd tratado mafiana por un experto
de verdad.

2. La sitaucién actual

a) Del entusiasmo a un cierto malestar

Me es imposible hacer aqui la historia de estos 25 ultimos afios
en lo referente a la pobreza religiosa. Creo que seria un estudio
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muy interesante por hacer. Me contentaré aqui con algunos pincela-
das.

En noviembre de 1963, Mons. Franjo Franic, arzobispo di Split
(Yugoslavia), en su intervencién en el Concilio Vaticano II en el
debate en torno al borrador sobre “El servicio pastoral de los Obi-
spos”, decia esto:

“El Concilio tridentino consolidé el celibato de los obispos; el

Vaticano I, la obediencia, al definir la suprema potestad del

Papa. Creo que este Concilio deberia renovar a la Iglesia, y

en especial a los obispos, en la verdadera pobreza evangélica.

Renovacién que, sin duda, necesitan también las 6érdenes reli-

giosas para que no aparezca que ejercen una pobreza nominal

y no real, personal y no colectiva”.

“Perfectae caritatis”, el documento conciliar para la renovacién
de la vida religiosa (28 octubre, 1965), consagra el n° 13 a la “pobreza
voluntaria”. Subrayo en este texto, que podeis encontrar en note
(2), las frases que, en mi opinién, han marcado més los tiempos
post-conciliares en lo referente a la pobreza: “signo hoy particular-
mente muy estimado”, “Formas nuevas”, “obligados a la ley comiin
del trabajo”, “dar testimonio colectivo de pobreza”, “contribuyan
de buen grado con sus propios bienes... al sustento de los menestre-
ros”, etc... ]

Estos textos suscitan entusiasmo e iniciativas muy generosas.
Siguiendo el ejempio de Pablo VI que regala su tiara a los pobres,
los religiosos - y sobre todo las religiosas, venden propriedades, dan
incluso sus anillos de oro para los pobres, se van a vivir en pequefios
apartamentos, se instalan en barrios pobres, multiplican las fundacio-
nes en los paises en vias de desarollo... Se ha hecho muchisimo, y
se ha proclamado y escrito més aun.

Si, se ha echo mucho. Asilo reconoce la III Conferencia General
del Episcopado latino-americano, reunida en 1979, en Puebla (Mé-
xico). En su documento final (“La Evangelizacién en el presente y
en el futuro de América Latina™), en el n°® 733, se afirma:

“De hecho, cada vez mas, los religiosos se encuentran en zonas

marginadas y dificiles, en misiones entre indigenas, en labor

callada y humilde. Esta opcién no supone exclusién de nadie,
pero si una preferencia y un acercamiento al pobre”.

Pero en estos udltimos afios me parece que se habla menos de
“pobreza” en la vida religiosa. La revista “Vie Consacrée” lo consta-
taba asi (15 mayo 1985):

“Sobre la pobreza consagrada, nos hemos visto hasta tal punto

sumergidos en discursos y escritos (que poco cambian nuestro

comportamento préctico, el. P. Lorenzo Boisvert o.f.m. lo con-

fesa en alguna parte en su libro), que uno casi ni se atreve a

hablar sobre ella” (Leén Renwart S.J.).

(Por que? Parece percibirse un cierto malestar. Se tiene la im-
presién que los planes que se habian elaborado no han dado los
resultados previstos; que resulta muy dificil ser de verdad pobres;
que los esfuerzos generosos hechos para vivir con los pobres y para
ayudar a los pobres resultan un granito de arena frente a una pobreza
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en continuo crecimiento e incontrolable; que los Institutos envejecen
y no resulta ficil mantener los compromisos asumidos... En una
palabra que el problema se nos va de las manos. Y del malestar se
puede facilmente pasar al conformismo. He aqui por qué la U.S.G.
ha querido reflexionar sobre el tema.

Me da la impresién que, después del Concilio, en el primer
entusiasmo por los pobres y por la pobreza, habia entre religiosos
y religiosas una doble conviccion, mucho mas presentida que expre-
sada.

Por una parte la conviceion que nuestro ejemplo de generosidad
y de condivision arrastraria a los demds cristianos. Y se daba por
descontado que muchos jovenes generosos, seducidos por este ideal,
llenarian nuestros noviciados. Por otro lado una segunda conviceion
- tampoco expresada claramente pero profundamente vivida por mu-
chos -: que nuestra pobreza y nuestra entrega a la causa de los
pobres acabarian con la miseria en el mundo.

Todo esto tenia un telén de fondo politico y social: se creia que
los paises en via de desarollo podrian, con la ayuda de los demads
evidentemente, superar o por lo menos reducir sensiblemente la
distancia que los separaba de los mas privilegiados. “La Alianza
para el progreso” del presidente Kennedy, por ejemplo, habia susci-
tado enormes esperanzas.. que murieron con €l en Dallas, en noviem-
bre 1963. Pero pronto sustituidas por otras utopids, de signo diverso,
hacia mayo 1968. No se habidn hecho bien los célculos. No se conto
con los progresos ultrarrdpidos de la teconologia, ni con el crecimien-
to desmesurado de los bienes de consumo en ciertos paises, ni en
el fracaso estrepitoso de los planes de desarrollo en otros, ni en la
caida de las normas morales cristianas y hasta humanas bajo el asalto
de un hedonismo invadente y paralizante, ni se pudieron prever
nuevas pobrezas surgidas de un desarollo frenético.

b) Del malestar difuso al peligro de conformismo

Y en esto estamos. Intentamos vivir, como podemos, nuestra
pobreza religiosa en contextos dificiles muy diversos. Es preciso
intentar ver mas claro. Pues nuestro peligro actual es el pasar de
un malestar difuso a un conformismo préctico y resignado. A una
especie de conviceion, no confesada, que hoy es imposible dar crite-
rios validos en materia de pobreza religiosa. Por lo tanto lo mejor
es callarse pudorosamente.

No podemos aceptar este conformismo: no es cristiano. Inten-
temos pues ver més claro en la panordmica actual. He aqui algunas
constataciones:

Como he dicho anteriormente, hemos hablado y escrito, mucho
y bien, de la pobreza, pero mds bien de una manera general y
abstracta, sin bajar demasiado a normas concretas, a priori conside-
radas inaplicables a todos y en todas partes. Hemos pensado que
nos dirigiamos a religiosos adultos y responsables; que era mejor
dejar las aplicaciones concretas a la buena voluntad de personas y

134

. e

comunidades. Tal vez no era posible hacer mds. Tal vez hemos
pecado de ingenuidad o de desencarnacién. Pero me pregunto si
hqy, con mas perspectiva, no seria posible abordar la pobreza con
criterios més concretos.

En efecto, como contraste, nos damos cuenta que en los paises
desarrollados, nosotros los hijos de los tiempos dificiles de la guerra
y de la post-guerra, nos hemos adaptado muy (;demasiado?) bien
a la elevacién progresiva del nivel de vida. Nos ha ido pareciendo
l6gico, conveniente, prudente y practico adoptar toda una serie de
bienes de consumo, sin pensar mucho si, con relacién a otros no
éramos unos privilegiados.

Por otra parte, paralelamente a esta multiplicacion de los bienes
disponibles, se ha ido desarollando toda una teologia de la bontad
original de lo creado, de la necesidad de una vision positiva de la
existencia, que ha tranquilizado muchas conciencias religiosas. La
antropologia ha subrayado la necesidad de llegar a una plenitud
personal, di insistir mucho mas en los aspectos positivos, dejando
en la sombra las debilidades. Todo esto ;no ha justificado muchas
“necesidades nuevas” para la persona del religioso? Por miedo a los
complejos y a la represién, se ha puesto sordina a una serie de
palabras-clave muy relacionadas con la pobreza. Por ejemplo: sacri-
ficio, mortificacién, abnegacién, privacion...

Hablando también de los paises ricos, el progreso de la tecno-
logia ha multiplicado los medios, los instrumentos, sobre todo en el
area de la comunicacion. Esto nos ha obligado en ciertos apostolados
- mass media, educacién - a utilizar instrumentos muy costosos. La
Iglesia, para cumpir el mandato de Cristo de proclamar la palabra
de Dios, no puede quedar atrds, so pena de perder su credibilidad.
(Es esto compatible con el Evangelio? La bienaventuranza de los
pobres ;no tendrd algo que decir aqui?

Hay otro aspecto del problema de la pobreza.

En estos mismos paises desarrollados las vocaciones religiosas se
han hecho escasas. Por siempre hay a pesar de todo, jévenes gene-
I0S0S que se presentan a nuestros noviciados. Estoy convencido que
su niimero ird en aumento en el futuro. Pero estos jovenes, por
generosos que parezcan, son hijos de la sociedad de consumo y con
f;ecuencia nos desconciertan. Sobre todo en las “necesidades”, efec-
tivas, que parecen tener. Nosotros hemos sido los hijos de una dificil
post-guerra; ellos, en cambio, son los hijos, fragiles y mimados, de
la abundacia. Hay aqui todo un problema, nada facil, de formacion
que es preciso afrontar si no queremos caer en la tentacién de hacer
una vida religiosa para pequefios burgueses.

~ Por todo esto, a veces se preconizan soluciones simplistas. Por
ejemplo: “Sacudamos el polvo de nuestras sandalias contra este pri-
mer mundo podrido, donde es imposible vivir una pobreza digna
del Evangelio, y vayamos a los paises pobres”. Solucién simplista,
pues a pesar de la parte de la verdad que en ella pueda haber, no
creo que se pueda asimilar sin méds pobreza sociolGgica con pobreza
evangélica. Por otra parte, esto nos puede llevar a otra constatacion:
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la multiplicacién de lo que se ha dado en llamar “nuevas pobrezas”
en este primer mundo aparentemente opulento: los pobres vergon-
zantes, las personas mayores, los estranjeros, las personas solas, los
nifios mal queridos, los drogatictos, etc... Pobrezas que nos interpe-
lan. No me toca a mi hablar de ellas. pero no quiero callar aqui
una “pobreza nueva” cada vez mds extendida en nuestros paises
ricos que, poco a poco, se van sumergiendo en el paganismo.

Me refiero a la pobreza de no conocer a Cristo. Estoy convencido
que, pronto, en un porvenir no lejano, vamos a palpar la teribile
miseria y las tristes consecuencias de esta carencia.

En los paises pobres tampoco faltan los desafios. Por ejemplo,
donde las vocaciones son numerosas no existe el peligro de una
excesiva influencia sociolégica en la eleccion de una vocacion, que
puede significar, al mismo tiempo, una verdadera promocion social?
Se ha podido hablar, en America Latina sobre todo, del peligro de
“desclasar” las vocaciones. Se trata de un peligro real, al que es,
preciso hacer frente en la formacién de los jévenes condidados. No
se puede cerrar los ojos y resignarse sin mas a perder un poco de
espiritu religioso con tal de poder contar con refuerzos para el Insti-
tuto. De paso, quiero hacer notar que no me gusta nada la palabra
“desclasar”, pues parece presuponer que un religioso debe pertene-
cer a una clase social determinada.

Pero incluso trabajando con los pobres existe el peligro de perder
el espiritu de pobreza evangélica. Trabajando con y por los pobres
existe un reto muy dificil de enfrentar: ;es posible liberarse de la
miseria y de la pobreza? Hay aqui un ideal muy dificil de alcanzar,
casi un imposible. Pero es éste un trabajo que parece hecho precisa-
mente para nosotros, los religiosos. Un trabajo que tal vez s6lo
nosotros, especialistas de la pobreza evangélica, podamos realizar.
Los seglares, incluso los seglares cristianos, que trabajan en la pro-
mocién social de los pueblos, non tienen en este 4mbito las facilida-
des que nosotros tenemos. jQué terrible es ver antiguos pobres,
nuevos ricos, convertirse en explotadores de sus hermanos! Seria
tan triste que pierdan estas caracteristicas de bontad y de genrosidad,
que nos llevaron a afirmar que ellos, los pobres, nos habian evange-
lizado!

Por otra parte, el mero deseo de acabar con la miseria de los
pobres no despierta automaticamente el deseo de mayor pobreza
para si mismo. ;Cdémo conciliar esta promocién humana y social de
los desfavorecidos con la conservacion del espiritu de la bienaventu-
ranza de los pobres?

He aqui algunos hechos que describen la situacién de hoy. ;Que
respuesta dar? ;Es posible, en este complicado mundo de hoy, decir
algo “concreto”? Las normas aparentemente claras del pasado, resul-
tan inadecuadas. Hace 150 anos nuestro Fundador decia que si se
recibia chocolate como regalo, debia ir a la enfermeria. Cosas de
estas nos hacen sonreir. Pero este “concreto” era légico y posible
en el mundo de la pobreza generalizada de entonces. El “concreto”
de hoy no puede ser del mismo género. Pero es preciso encontrarlo.
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3. Algunos aspectos que se deben tener en cuenta

. Antes de abordar este concreto de la pobreza religiosa, es pre-
ciso tener bien claros algunos conceptos bdsicos.

El concepto mismo de pobreza estd en estrecha relacién con
los “bienes creados”, que no son necesariamente todos materiales,
pues “no solo de pan vive el hombre”. Si no acertamos a tener una
vision exacta de estos bienes creados, la idea misma de pobreza
corre el riesgo de quedar falseada en su raiz.

Creados por Dios, claro estd, poseen por este mismo hecho una
bontad originaria. Existen para el servicio de la persona humana y
para todas las personas humanas. Pertenecen al orden de los medios
y no de los fines. Todo bien, aunque pertenezca a alguien, tiene
una dimension social. Es la persona humana quien da a los bienes
creados su dignidad, pero el istinto de propriedad desencadenado
puede falsear su auténtica finalidad. Un peligro acecha siempre: la
envidia, y puede desencadenarse, incluso bajo capa de igualidad y
de justicia... He aqui afirmaciones muy densas que merecen ser
profundalizadas, pues proyectan una luz indirecta, pero muy dtil,
sobre toda reflexién acerca de la pobreza. )

Todo esto nos lleva, como de la mano, a lo que podemos llamar
“espiritu de pobreza”. Tal vez habria que encontrar otro nombre
| para nombrar esta relacién correcta entre la persona y los bienes
| creados. Pues este espiritu, que nuestro tiempo estd redescubriendo
a través de los movimientos ecoldgicos y otros, no tiene solamete
su fuente en el Evangelio, sino que estd profundamente enraizado
en el ser humano mismo. Relacion correcta entre las personas y las
cosas, es decir: dominar y no ser dominado; reconocer y respectar
| su nal_uraleza propia; hacer de ellos medios y no fines éltimos; no
esclavizar a nadie para conquistarlos o poseerlos... Nadie debiera
poseer mas de lo que es capaz de amar de una manera concreta y
humana, lo que al fin y al cabo resulta ser muy poco.

Existe finalmente la pobreza evangelica, la pobreza de la prime-
ra bienaventuranza. Es basicamente el espiritu mismo de pobreza,
pero iluminado por Cristo en sus fundamentos y en sus consecuen-
cias. Para aclararnos diremos que tiene una triple dimensién que
podemos representar por este tridngulo. Para ello me iNspiro en un
texto de Pablo VI.

liberacién
persona} . trabajo
5 Pues}a en disponibilidad
comin
para con todos 3
:SPECTO solidaridad con ASPECTO
SCETICO eng los pobres APOSTOLICO

IO (BENEFICO)

\J confianza
en la Providencia

seguir”a : /
Cristo pobre x

=3 £
'BASE TEOLOGICA z//
: 1
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Es por su fundamento teoldgico que puede decirse que la pobre-
za es una virtud cristiana. Este aspecto teolégico genera en el cristia-
no, y con mayor razon en el religioso, dos actitudes concretas: poner
su confianza en el Padre, en la Providencia (“Dios sabe que existo,
escribia Juan XXIII; y eso me basta”); y luego el deseo de hacerse
pobre para seguir a Cristo pobre. Es la respuesta viva al dilema
planteado por Jests: “No se puede servir a dos sefiores. O Dios 0
las riquezas”. De paso hago notar que a veces se presenta el dilema
de otro modo: “O riqueza o pobreza; o los ricos o los pobres”. No
es en absoluto lo mismo. En éste dltimo, sin darse cuenta, $€ hace
desaparecer toda la profundidad teoldgica de la pobreza. Es la rela-
cién a Dios la que desaparece. Son los bienes materiales los unicos
que quedan: se puede estar en favor o en contra, pero quedamos
siempre en plano material y terreno.

La pobreza evangélica tiene siempre un aspecto ascético. Servir
a Dios, y al projimo en Dios, exige un desprendimiento efectivo y
un esfuerzo de equilibrio, ya que la tentacion de invertir los valores
acecha siempre. Todos ello nos lleva, como naturalmente, hacia un
tercer aspecto que podriamos llamar la dimensi6én apostdlica, o de
beneficencia (en su sentido etimolégico de hacer el bien); es decir,
una dimensién que nos impulsa a abrirnos a los demas. Este Dios
Padre que vela sobre mi y que me ha Illamado, me pide que le
devuelva todos mis bienes (que en el fondo son suyos), poniéndolos
a disposicién del pr6jimo necesidado, en el que vive el Hijo encar-
nado. Todo esto se traducird en actitudes concretas, tales como el
trabajo que sirve a los demas, el comparir con los pobres, la solida-
ridad con 16s que sufren, la disponibilidad para el servicio desintere-
sado; en una palabra: un corazén abierto a todos.

Estos tres aspectos son complementarios y se refuerzan mutua-
mente en la visién religiosa de la pobreza. Porque la pobreza religiosa
no es nada mds que la pobreza evangélica que intenta profundizar
las motivaciones y llegar hasta las tltimas consecuencias. Si, estos
tres aspectos se completan unos a otros. Segin las personas, las
épocas o la necesidades, se tendri la tendencia de privilegiar una u
otra de estas dimensiones. Sin embargo es preciso que los tres estén
presentes, y sobre todo el primero, si se quiere que una pobreza
pueda ser efecvtivamente evangélica y religiosa.

De cuanto venimos diciendo se puede deducir claramente que
nuestra pobreza religiosa se caracteriza por cierta reladividad. Lo
necesario, lo conveniente, 1o superfluo no son facilmente indentifi-
cables. Necesitaremos un ejercicio continuo de las virtudes de justi-
cia, de prudencia y de caridad para poder discernir.

Debemos vivir plenamente una pobreza de la que es dificil
abarcar todo los aspectos. ;Como vivir, en la practica, una realidad
tan cambiante? Existen muchos tipos de pobreza, (sobre cudl de

ellos modelar la nuestra? Es posible encontrar criterios generales
vélidos? Debemos aceptar que, en materia de pobreza, estamos de
lleno en lo relativo. Lo que aqui es considerado como riqueza es

ya pobreza en otre lugar. Dada la acceleracion del tiempo, un objeto
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“de lujo” se convierte en poco tiempo en algo de uso corriente. La
publicidad, quiere convercenos de la nécesidad imperiosa de disponer
de tal o cual objeto. La misma distincién entre “comunidad”y “obra”
nos hace vivir la aparente contradiccién de que algo que seria lujo
en comunidad puede ser necesario para el apostolado. ;Qué hacer
pues?

Para empezar habria que decir que esta imposibilidad practica
de bien captar todas las exigencias de esta pobreza a la que aspira-
mos, €s ya una primera pobreza. Sabemos, en efecto, que la pobreza
perfecta es un ideal que nunca alcanzaremos perfectamente. Es un
testimonio que nunca serd plenamente conmprendido, ni aceptado
facilmente por nuestros contemporaneos. Para muchos de los que
nos ven vivir, sobre todo si no tienen fe, pasaremos siempre por
hipdcritas.

~ Heaqui por qué pienso que no debemos buscar el dar testimonio
directo de pobreza (ni de castidad). Intentar por todos los medios
que nuestro ejemplo de pobreza sea visto, comprendido e iba a
afiadir “admirado” (no lo decimos, pero nos gustarfal), es ir por
mal camino desde el principio. Si queremos vivir pobremente es por
el ,Sgﬁor. Es lo esencial. Procuremos al menos no escandalizar al
préjimo... y el testimonio se quede en manos del Sefior.

~ Tampoco me gusta que se presenten los votos como retos diri-
gidos directamente a nuestra sociedad de consumo, al hedonismo
ambl?nte, al poder etc... Nuestros votos son efectivamente, en sf
de_saﬁos, pero como consecuencia; no pueden serlo como mo’tivaciér;
primera. ¢Como atreverme a desafiar a nadie si yo, que he renun-
012’1do a la mujer, a la familia, a poseer, siento en lo profundo de
mi tanta debilidad, un tesoro en vaso fragil? ;Como me atreveré a
decir a} mundo: “Mi pobreza, mi castidad te condenan”, si yo he
renunciado a tantas cosas me apego facilmente a pequefieces ridicu-
las?‘ I"or eso creo que es imortantisimo, sobre todo en la formacion
purificar las motivaciones profundas del voto de pobreza. Este voto,
como los otros dos, no puede ser vivido més que como una humilde:
participacién a un mistero que nos sobrepasa.

De cuanto venimos diciendo podemos facimente darnos cuenta
que la tarea no es facil. Pero es preciso ser honestos y no tener
miedo de enfrentar la realidad. Non nos bastard refurgiarnos en la
excusa de la reladividad de la pobreza. No basta tranquilizar la
conciencia diciendo que lo importante es el espiritu de pobreza.
Intentaré pues bajar a lo “concreto” en cuatro niveles: personal
comunitario, provincial y apostélico. No haremos una casuistica im:
posible, pero pienso que pueden hallarse criterios que orienten y
nos obliguen e encarnar nuestra pobreza.

Para empezar permitidme presentar un principio que puede ser
}‘a clave de los demds. Es del Venerable Guillermo-José Chaminade:
El voto de pobreza supone un desprendimiento real, y el deseo
sincero de un desperdimiento total”. No sobra nada en esta frase.
Sin un desprendimiento efectivo y concreto no hay en realidad po-
breza. Por otra parte la presencia del deseo verdadero y sincero de
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de un total desprendimiento se traducird en actos concretos, igeggr;—l
sos y continuos de renuncias concretas. Para mantener unl_g Ontarlo
el aire, es preciso tirar por la bord_a el la:::.tre exc;swg, ya l[i’le o
continuamente de gas ligero, de aire caliente. Sin este dol%le mo tle
miento no podrd volar liberamente y se arrastrard lamentablemen

por tierra.

4. Algunos indicios de pobreza personal para nuestro tiempo

Después del Concilio, en materia de pobreza se puso mas l?l
acento en lo colectivo que en lo personal. Hasta entonces se habia
insistido mucho, en la formacion, en la préctica de la popreza%, con
peligro de reducirla a un problema individual, sin grandes interferen-
cias en lo colectivo. Bajo la influencia de “Perfectae cantatls‘ 3 ;e
intenté buscar “formas nuevas de expresion "de la pobreza y z,eb a
puesto el acento en el “testimonio de pobreza™. Es ante todo y sobre
todo la institucion la que debe ser pobre. Esto estd muy bien, per?
se corre el peligro de no prestar bastante atencion a la pobreza

ersonal. ) :
i Sin un auténtico espiritu de pobreza personal, resu]tarc.i muy
dificil la vivencia de la pobreza social y comunitaria. Pero (,cornl(??
llegar a “medir” de algin modo ese espiritu de pobreza personda ]
Propongo algunos indicios, de desigual importancia, que pue ex?
ayudar a los religiosos a dar respuesta personal a esta doble pregunta:
“Tengo de verdad espiritu de pobreza? He escogido realmente, en
“ # f’\!
el fondo de mi corazon, ser po_b_re. : 0% ‘

Aqui os presento estos indicios sin commentarios. Pero os pido
que los ledis en mi libro. Sin explicacion pueden parecer muy s',e:ftizt:us’..1
Lo que si se me ha hecho notar es que son muy exigentes. Es ta
vez cierto. Hélos aqui: _ ' " :

1) El sentimiento de tener siempre de sobra para si. El que tiene
~ espiritu de pobreza siempre tiene demasiado; el que no tiene
espiritu de pobreza, siempre tiene dfzmamado poco.
2) Conviccién de que nada me es debido. Todo cuanto tengo es
don no merecido, gratuito. . .
3) Excoger normalmente para si lo comun y corriente, incluso lo
eor. ) ‘ . ]
4) I§eriedad en observar las pequefias exigencias de la pobreza re
ligiosa. ) | & .
5) Agl usar las cosas, recuerdo espontaneo d‘e los que pasan neces!
dade: una sana y exponténea “inquietud™ a la hora de tener que
“gastar” para mi. - ’
I')gisponibilidad para el servicio desinteresado de los demis. No
aci fectivas.
buscando conpensaciones materiales 0 a L
Sensibilidad para captar, las necesidades del préjimo. una eapet]:le
de connaturalidad que permite detectar casl mstmtwamen&e as
necesidades, incluso las no expresadas, de los que me ro Iea1;1.
Bajando a un plano mds concreto, una como aptitud para enta-
blar relaciones personales con gente sencilla y pobre.
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8) Preferencia por compartir la vida de los humildes y de los pobres.
Es el amor “preferencial” por los pobres.
9) Espontaneidad en contar con el socorro de Dios para su servicio.
Es la aplicacion, a la letra, del Evangelio: “Buscad ante todo el
Reino de Dios y su justicia, y el resto se os dard por afiadidura™.
. 10) El gozo profundo de no necesitar nada.
11) EI sentimiento de total liberacidn.

Como pueden darse cuenta he intentado ordenar estos “indicios”
partiendo del mds elemental hasta llegar a las cumbres, a las que
tal vez nunca lleguemos, pero a las que debemos sinceramente ten-
der. En efecto este elenco supone actitudes bdsicas que no son

espontaneas, pero que deben adquirirse con esfuerzo lento y conti-
nuo.

S. Pobreza personal y pobreza comunitaria

La vida religiosa es esencialmente vida en comin (3). Debo
vivir de pobreza con Hermanos o Hermanas que han hecho el mismo
voto que yo. Deben ayudarme a ser fiel, y yo, por mi parte, debo
contribuir a crear un clima que favorezca una vida sencilla y pobre,

Es mas dificil encontrar criterios validos para la pobreza comu-
nitaria que para la pobreza personal. Pero son necesarios si queremos
mantenter el espiritu y la tendencia. Sin esto puede resultar herdico
para un religioso vivir pobremente en una comunidad donde reina
la abundancia. Si hemos escogido vivir en comiin es para ser ayuda-
dos, y no obstaculizados, en nuestro camino hacia el Sefior. Por
otra parte todos hemos podido comprobar que es mds f4cil construir
una vida fraterna profunda en la pobreza que en la abundancia.

Aqui también el discernimiento es dificil; incluso que para la
pobreza individual. Todos deben sentirse interesados: el supoerior,
el economo, cada religioso. Aqui también interviene la relatividad,
debida al pais, al barrio. al tipo de apostolado de la comunidad, a
las circunstancias histdricas. Para enfocar bien las cosas habia que
tener en la mente dos preguntas. Ante todo: jecémo vivir la pobreza
religiosa en la sociedad de consumo que nos rodea o que nos tienta?
Luego: ;c6mo nuestra condicion de pobres voluntarios puede favo-
recer la construccion de un mundo mds justo y mads fraterno?

Pero antes de entrar en materia, permitidme presentaros un
problema muy polémico hace unos afios, y que nunca quedara cla-
ramente resuelto: €l de la vivienda. La residencia, la casa donde
vive la comunidad, tiene una gran importancia para la vida comtn.
En efecto alli encuentran su satisfaccién normal las necesidades ele-
mentares de la vida humana: necesidades psicoldgicas de intimidad:;
necesidades espirituales de una vida consagrada al Sefior.

Se ha discutido mucho el tema. He oido afirmar a veces que
nuestra vivienda debe ser de una familia ordinaria. Pero no somos
una “familia ordinaria”; compuesta de una pareja y de unos hijos.
Somos todos adultos, reunidos en el nombre del Sefior. Debemos
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por lo tanto poder hacer un trabajo personal y compartir a la vez.
Necesitamos reunirnos diariamente para la alabanza en un clima de
presencia del Sefior; necesitamos una capilla, etc.

Este problema nunca quedard resuelto del todo. Segun las cir-
cunstancias habra que encontrar un equilibrio entre dos extremos:
una estrechez excesiva que puede asfixiar la vida en comiin e impedir
la finalidad apstélica; y un exceso de bienestar que puede ahogar
la generosidad necesaria para la vida espiritual y el apostolado. Dos
criterios deben conjugarse aqui: las exigencias de la caridad fraterna
y la indole de la misién comunitaria.

Un momento importante de la vida comiin es € de la elaborcién
del presupuesto anual. Es una ocasion privilegiada para mantener
bien vivo el espiritu de pobreza comunitaria. La elaboracion del
presupuesto no puede reducirse a un acto rutinario y puramente
técnico. Debe hacerse a la luz de los criterios de pobreza y de
solidaridad. No se trata simplemente de ajustar el presupuesto del
afio precedente a las variaciones del costo de la vida: correriamos
el riesgo de ir elevando incoscientemente el nivel de las necesidades
comunitarias. Muy al contrario, el lenguaje concreto de las cifras
debe brindarnos la ocasién de un realismo que a veces nos falta. Es
el momento de reflexionar sobre la incidencia de la economia en la
vida de los pobres; es el momento de coregir algunas infidelidades:
es el momento de prever lo que podremos compatir con los necesi-
dados. Es una ocasién de expresar en hechos nuestro deseo de seguir
pobres a Cristo pobre.

Algunos criterios de pobreza comunitaria.

1) La tendencia a restringir - Aunque de un modo general la pobreza
de una comunidad no pueda ser tan rigurosa como la de cada
uno de sus miembros, es preciso velar por la sencillez de vida.
Esto no resulta demasiado fécil, pues la publicidad y la propagan-
da de nuestra sociedad tienden a convercernos que es imposible
crear un buen ambiente de relaciones mutuas sin una serie de
necesidades ficticias.

2) La verdadera nocién de igualidad. Un principio: “De cada uno
segiin sus posibilidades; a cada uno segun sus necesidades™. La
verdadera igualidad consiste en tratar diversamente lo que es
diverso. El igualitarismo a ultranza es la ruina de la caridad y
del espiritu de pobreza. Son necesarias la sensibilidad y la delica-
teza.

3) Ser los tltimos en adquirir una novedad itil, cuando se hace
necesaria. Propongo criterios. El primero: jes esto litil en vistas
de nuestros fines como religiosos: crecer en comunion fraterna,
dar gloria a Dios, mejorar la eficacia apost6lica? Solamente se
debe pasar el segundo si la respuesta al primero ha sido claramen-
te afirmativa. He aqui el segundo criterio, el que sélo se debe
pasar si la respuesta al primero ha sido claramente afirmativa:
No adquirir nada para la comunidad que no sea ordinario para
los dos tercios de la gente corriente. Comprendo que es un criterio
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aproximativo, pero es objectivo. Preciso que estos criterios son
para la comunidad. Para la necesidad de la obra, es diferente.

4) Atencién a los regalos que elevan el nivel de vida. Cuando digo
regalo, digo también “oportunidades”, “rebajas”, etc. Que una
cosa cueste poco, o incluso nada, no es ninguna razén para acep-
tarla si no es conforme al espiritu de pobreza. Aqui el peligro
de escandalizar al préjimo es muy grande.

5) Un estilo de vida sencillo y responsable.
En nuestro mundo cada vez se oyen mas voces que se elevan
contra el despilfarro, la despreoccupacion, el uso irresponsable
de los recursos. Nos alegra esta tendencia, y queremos participar
en ella, aunque no pueda ser la motivacién ultima de nuestra
pobreza religiosa.

6) Participacién real en la pobreza social.
Una comunidad debe conoscer la situacién social del entorno en
el que vive: pobreza, paro, restricciones, catdstrofes naturales...
Debe sentirse solidaria y partecipar de algiin modo. Esto resulta
més ficil y se logra més espontineamente en una comunidad
inserta entre los pobres. Sin embargo, aunque no trabaje directa-
mente entre los pobres, toda comunidad que quiere actuar en
nombre de Jesis y como Jesds, no puede menos de sentirse
efectivamente solidaria de los pobres del mundo.

7) Ninguna comunidad local debe tener fondos de reserva.
Repito che se trata de la “comunidad”, no de las “obras”. Se
puede estar o no de acuerdo con esta afirmacion, pero penso che
esta en juego el espiritu de pobreza. A la larga, en una Provincia
religiosa, habria comunidades pobres y comunidades ricas. Mas
vale_ que sea la Provincia quien posea, administre y distribuya
equitativamente los bienes.

6. La pobreza colectiva

(Puede ser el mismo el punto de vista? O serd necesario un
enfoque diverso? Para situar la cuestién, he aqui algunas citas de
autores de peso, que nos muestran que el problema no es tan sencillo.

El p. Yves Congar plantea muy bien esta cuestién a un nivel
mds amplio:

“Un cuerpo social en cuanto estd ligado a la necesidad de

gﬁrmarse y de durar. Le es extremamente dificil, tal vez incluso

imposible, mantener las actitudes evangélicas de pobreza, de
olvido de si, de no-resistencia al perseguidor, de humildad, de
penitencia. Una colectividad en cuanto tal, sobre todo si no
es pequefia y omogénea, puede dificilmente practicar las virtu-

des personales y el Sermén del Monte” (4).

El planteamiento puede parecer un tanto pesimista o realista,
seglin se mire. Aplicdndo a la Iglesia - que por algo es Pueblo de
D!os, “reunién de los fieles” - y concretdndolo a la pobreza, el
mismo autor en otro estudio, concluye diciendo que:
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“La Iglesia como tal no puede permanecer al margen de la
exigencias de comportamento evangglico que se imponen a
todo verdadero discipulo™ (5). _ _

Pero el problema, o mejor dicho su solucion, no es tan simple.
He Aqui cémo ve las cosas il p. Licgé: )

“Es preciso disipar el malestar. No seamos ingenuos: no se
trata para la Iglesia de desear una vuelta a las catacumbas, ni
de considerar como ideal la situacién de persecucion que la
reduce al silencio. Es preciso dejar a la Providencia de Dios
el cuidado de conducirla, cuando sea necesario para su purifi-
cacion, a este estado de extrema pobreza. _ )

La Iglesia necesita medios, incluso medios financieros y técnicos

para cumplir su misién y predicar el Evangelio. Apostemos

que el Espiritu Santo no la dejard normalmente carecer de
estos instrumentos si toma claramente el partido de una mayor

pobreza™ (6).

En todo este debate, la palabra clave parece ser la palabra
“mision”. La Iglesia, y con ella los Institutos religiosos, tiene una
misién que cumplir: ser sacramento de Cristo y prolp}lgar su presen-
cia encarnada en el mundo para oferecer la Salvacion. _

El Concilio Vaticano II, como toda la reflexion teolégica y
pastoral que seguié, ha insistido mucho sobre el aspecto colectivo
y social de la pobreza, subrayando, por ejemplo, la importancia del
testimonio, del compartir, del amor preferencial a los pobres. Pero
todo ese discurso sobre la pobreza colectiva es dificil y relativamente
nuevo, sobre todo en un mundo sometido a la técnica y a un mate-
rialismo practico. De todos modos, me arresgaré a dar algunos cri-
terios. No tengo tiempo de desarollarlos mucho aqui. por lo que os
ruego ledis los commentarios en los libros que os he entregado.

Sentirse y ser efectivamente humildes administradores. Q‘UIC]IES
estin mas immediatamente encargados de esa administracion son
representantes de Cristo, y no “ejecutivos de una Empresa“._ Debe-
ran tener las actitudes de Cristo: sencillez, sinceridad, cordialidad,
honradez, sensibilidad para con el otro... Todo ello en linea con la
gran tradicién patristica que pide que quien tiene sea el administrador
de los pobres.

Que lo que poseemos exprese lo que somos y .pretendemos. Un
banco procura expresar riqueza; los edificios publicos, el poder; un
hotel procura poner de relieve el lujo y la ;o!nodldad... Por su parte,
y en contraste, los posesiones de los religiosos deben expresar el
sentido del servicio, de la acogida, de la sencilez...

La adeguecion de los medios a los fines.

Me da la impresién de meter aqui el dedo en la llaga de unos df‘{
los mayores males de la sociedad actual. A lado de los “medios

que humanizan el trabajo y facilitan la eficacia, hay toda una serie
de medios supérfluos e indtiles, de puro prestigio 0 peor. Senalo:
informes indtiles. grabaciones que nunca se utilizardn, viajes y reu-
niones sin casi contenido, publicidad de imagen para esconder las
debilidades. receptiones costosas para captar voluntades. comidas
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de negocios, regalos... Un gran despilfarro de tiempo y de dinero.
Un ejemplo: cuando los paises desarrollados conceden una ayuda a
los mds pobres, seria interesante comprobar cuanto dinero llega
efectivamente a los pobres y cudnto se queda en los engranages
intermedios. En este sentido, gracias a tantas personas disinteresa-
das, la Iglesia presenta una enorme ventaja en comparacion con las
organizaciones civiles. Pero cuidado, que aqui también los criterios
y las précticas del “mundo” pueden infiltrarse.

Una gestion administrativa diferente.

Este criterio es como un corolario del anterior. En la gestion debe
verse que lo que poseemos es simple instrumento para otra cosa, y
no un fin en si. Es un medio de dar gloria a Dios a través del
servicio de la persona humana. En realidad habria que decir “debe
interesarse que se vea”, porque en nuestro mundo materializado,
poca gente estd dispuesta a creer que pueden existir personas desin-
teresadas.

Pienso que, en muchos casos, no debiéramos tener miedo de
ir a contracorente en la gestién. Los manuales de economia no son
dogma de fe y de todos modos no podemos aceptar cualquier cosa
indiscriminadamente. Deberiamos explicar a nuestros asesores segla-
res las ensefianzas del Evangelio; el espiritu del voto de pobreza y
sus consecuencias para el religioso y la comunidad, asi como la
doctrina social de la Iglesia. Debemos ademds evitar colaborar incon-
scientemente con lo que fomenta la injusticia.

Mayor confianza colectiva en la Providencia
La confiancia en la Providencia debe encontrarse también a nivel
colectivo. Lo que no excluye la prudencia. Si nuestras obras tienen
verdaderamente como finalidad “el Reino de Dios vy su justicia”™,
tenemos derecho a esperar que “todo lo demds se nos dard por
afadidura™. Y esta confianza serd tanto mayor cuando la obra es
mas al servicio de los pobres y nuestro desprendimiento personal
mayor. He ahi por qué no debiéramos nunca pedir donativos para
nosotros mismos, para nuestras necesidades personales o comunita-
rias; proveemos normalmente a ellas con nuestro trabajo, y si no
basta, habria que renunciar a lo menos necesario o a lo menos
urgente, como hacen los pobres. Pedir para las obres, si; para noso-
tros, no.

La humilde generosidad del compartir.

Cada Instituto, cada provincia del mismo, deberia periédicamente
revisar sus bienes, dispuesto a desprenderse de ellos si son un obsta-
culo a su liberdad apostdlica. Si es preciso tener un fondo de reserva
que se limite claramente a lo que es indispensable para cubrir las
necesidades. El resto debiera darse. Habria incluso que dar de lo
“necesario”. Cada provincia debiera tener instrumentos que le per-
mitan canalizar hacia obras o pefsonas necesitadas los donativos
recibidos y el fruto del desprendimiento.

He escrito la “humilde generosidad™... porque, en el fondo, no
hay ninguna generosidad por parte nuestra el hacer esto. A nadie
se le llama generoso por echar lejos de si una bomba que descubrid
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en su casa. Y las riquezas acumuladas son una bomba de tiempo.
Prioridad a las obras entre los pobres.

En este momento de la historia, me parece que al pensar en nuevas
fundaciones de comunidades o de obras, se debe dar una clara prio-
ridad a los sectores mds desfavorecidos. Es decir prioridad a las
obras que se dirigen mas directamente a los pobres y que‘l’mphctan
un compartir m4s concreto de su vida. En este caso también entra
la confianza en la Providencia.

7. Vocaciones de hoy y formacién de pobreza

Antes de terminar esta presentacion, permitidme someter a vue-
stra reflexion un ultimo punto que me preocupa mucho: el de la
formacién a la pobreza, sobre todo en un Instituto de vida activa.

Ya he hecho notar antes que el problema no se presenta hoy
de un modo uniforme. Al contrario, hay que enfrentarlo en i:iog
tipos de circunstancias absolutamente diversas. En nuestros paises
desarrollados cémo formar en la pobreza a jovenes a quienes nunca
ha faltado nada, y que no han sido educados ni acostupbrados al
sacrificio. En los paises pobres: como impregnar de espiritu de po-
breza a unos jovenes para quienes la profesion religiosa supone casi
inevitablemente una elevacién del nivel de vida. Inevitable, ya que
incluso manteniendo un ritmo de vida sencillo, el simple hecho de
recibir una formacién y de hacer unos esitud}os, aunque sean re]1g1ho~
sos, cambia algo en su vida. Alguien decia: * D§:5puas de hab'er_l}ec -Ol
un viaje en avién, un africano ya no es lo mismo™. Afirmacion ta
vez exagerada, pero sitia muy bien la dificuldad.

a) No tengo recetas. Me limitaré por lo tanto a exponeros lo que
me parece la base de todo y sacaré a]gunas’consecuenclas.

Volver a acer la experiencia de los Apdstoles. _
La solucién radical estd en el encuentro persqn_al con Cristo. Es la
evidencia misma. Evidente, si pero no es tan facil. Més que estudios
de Cristologia, los jévenes candidatos necesitan meterse de llgoben
el Evangelio y en la oraci6n para encontrar al SSI:{DF Viviente. De gn
volver a hacer la experiencia de los Apostoles: “Hemos encontrado

Z bk

: MIE;ZIra: seguir a Cristo, los Apdstoles se lanzaron a una e:_(p_ene];:cm
nueva que significaba una ruptura radical con su vida antcngr. _lpe
una experiencia de pobreza: por el Sefor abandonaron su g:iq! ia,
sus bienes, su profesién anterior. Es decir los tres sectores basicos
del desprendimiento: la familia (padre, madre, hermanos, henna‘nas
e, incluso en algiin caso, la esposa); los bienes (barcas y redes); su
profesion (pescadores, recolector de impuestas). Estos tres dfas};}';nc—l
dimientos pusieron a los Apdstoles en situacion de disponibilida
total. ] )

“Vende todo lo que tienes. Dilo a los pobres.uDespues, ven y
sigueme”. Segun estas palabras categéricas del Sefior, si se (gngre
seguirlo con una minima esperanza de perseverar, €s preciso haber
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pasado por la experiencia del desprendimento. Sin esto, nunca se
conseguird seguir a Cristo por mucho tiempo. El entusiasmo pasajero
provocado por el llamamiento del Maestro quedaré rapidemente
ahogado por la tristeza y la nostalgia de unos bienes que nunca han
sido “vendidos y dados a los pobres” de corazén. Contintian pesando
sobre ese corazén. Es la experiencia de Judas.

Pienso que cuantos quieren seguir a Cristo en la vida religiosa,
deben volver a hacer la experiencia de los Apéstoles, no en teorfa
$ino en la préctica. Pero ;c6mo?

b) Algunas sugerencias.

1. Importancia de la ruptura inicial. Sobre todo al inicio del novicia-
do, y durante el mismo, habria que exigir a los candidados ciertos
desprendimientos. Un cierto corte efectivo con la familia y los
amigos y vivir estas relaciones con una cierta austeridad. Esto
presenta algunos problemas especificos en algunos paises, por
ejemplo en Africa. Luego habria que desprenderse de pequenias
cosas a las que se estd habituando y asta apegado (apartatos de
diversos tipos), dandolo (o su importe) a los pobres. Finalmente
mostrar una disponibilidad a las obras y al apostolado del Insituto,
incluso estando dispuesto a renunciar, si es preciso, a.aquello
hacia lo que le llevaron los estudios anteriores.

2. Ayudar a discernir las motivaciones profundas para purificarlas.

Ayudar a los candidados a ver la parte de motivaciornes sociol6-
gicas que se ha podido deslizar en su eleccién: un estudio de vida
més cémodo, estudiar, oponerse a un régimen politico. - incluso
una motivacién tan generosa como la de “trabajar por los pobres”
debe ser discernida y purificada. Porque se puede llegar a hacer
del trabajo con los pobres, y hasta de la propria vivencia de la
pobreza, una riqueza para si. El mismo San Francisco pudo com-
probarlo en algunos de sus discipulos. La tnica motivacién que
puede trasformar todas las demds: “Seguir pobre a Cristo pobre™”.

3. Es muy necesaria una iniciacién a la ascesis para que las convic-

ciones arraiguen y sobre todo para crear hébitos de pobreza real.
Pues entre los jovenes (de paises ricos) se puede encontrar un
contraste llamativo entre los hermosos discursos sobre la justicie
y el compartir por un lado, y por otro un €goismo practico en
la vida cotidiana. Esta incoherencia puede ser el resultado de los
esquemas mecanicistas de nuestro tiempo. Entre el deseo y su
satisfaccion, no hay tiempo, ni siquiera realizar un trabajo; basta
pulsar un botén. Trasponiendo esto al 4mbito de lo espiritual,
da lo siguiente: si tengo ideas generosas, es evidente que soy
generoso; si me indignan las injusticias, soy justo... Pero bien
sabemos que esto no es asi. En la vida del espiritu no se puede
hacer la economia del tiempo y del esfuerzo. Habri que hacer
toda una educacién y atreverse a proponer una ascética.

4. Se habla con frecuencia de “experiencias” que hacer durante la

formacién para poner a los candidatos en contacto con la vida
de los pobres. Pienso que se deberia hacer all4 donde la pobreza
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non tiene remedio humano: en los hospitales, en las residencias
de ancianos. en las escuelas especiales para deficientes... Esto
ayuda a reflexionar. Pasar un mes en barrio pobre puede ser un
espejismo, una esperiencia gratificante, execivamente corta para
percibir toda la dificultad que eso entrafia.La experiencia del
trabajo, y sobre todo del trabajo manual, incluso incémodo y
desagradable, debe estar presente en la formacion a la pobreza.
Es una tradicién de la vida religiosa de siempre, que contintia a
ser vélida hoy. Y tal vez mas que nunca.

. La experiencia del trabajo, sobre todo del trabajo manual,
incluso incomodo y desagradable, debe estar presente en la for-
macién a la pobreza. Es una tradicién de la vida religiosa de
siempre, que continua a ser valida hoy. Y tal vez mds que nunca.

6. La doctrina social de la Iglesia debiera entrar en la formacion
inicial. Permitird situar nuestra pobreza, personal e institucional,
de discipulos de Cristo en un contexto mas amplio. Y también
de comprender como ese “seguir pobre a Cristo pobre” puede
ser fermento de justicia, de paz y de amor en el mundo de hoy.

7. Propongo con frecuencia - y €sto es valido para todos - de hacer
el “test de los grandes almacenes”. Entrar en uno de esos sanc-
tuarios de la sociedad de consumo donde puede encontrarse de
todo; pasearse a través de ellos lentamente por todas las secciones
tan bien preparadas para despertar el deseo. Ir anotando mental-
mente - y muy sinceramente - las cosas que espontaneamente me
gustaria tener. A la salida, hacer el balance: ;cudntas cosas han
quedado prendidas en las redes de mis deseos; Muchas? Pocas?
Sacar las consecuencias.

8. En general, la formacién inicial debe comportar una cierta auste-
ridad. A veces pensamos que, en materia de formacién, todo
estd justificado sea cual sea su precio: viajes, desplazamientos
lejanos, sesiones costosas, cursillos frecuentes, intercambios inter-
nacionales... Algunas cosas pueden ser necesarias mas tarde por
motivos apostélicos. Pero al principio, cuando el espiritu de po-
breza no esté arraigado ;jno es contradictorio hablar a los jovenes
de pobreza y luego proporcionarles una formacién que sélo fami-
lias muy acomodadas puede pagarse? Es preciso reflexionar y
discernir en cada caso.

Hemos llegado al final. Ha sido largo, pero a pesar de todo me
da la impresi6én de que quedan muchas cosas por decir. O al revés:
tal vez todo puede resumirse en una palabra. San Juan Criséstomo
decia: “Es el amor quien engendra la pobreza o es la pobreza la
que engendra el amor? Creo - se respondia a si mismo - que €s el
amor quien engendra la pobreza y la hace mds estricta”.

Es este amor de Dios y del préjimo el que hoy deseo para todos
nuestros Institutos. Gracias.

José Maria Salaverri, SM
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NOTAS

(1) José Maria Salaverri - “La pobre ligi i icaci
Oy Niarta Sataverri - 198% . reza religiosa hoy” - Publicaciones

Existe traduccién italiana.

(2) La probreza voluntaria por el seguimiento de Cristo, del cual
es signo hoy particularmente muy estimado, ha de ser’cultivada
con d_1}1genc1a por los religiosos y, si fuere menestrer, expresada
también por formas nuevas. Por ella se participa en la pobreza
ge Cristo, el cual, siendo rico, se hizo pobre por nosotros a fin
8?2(()1)11,6 por su pobreza nos enriqueciésemos (cf. 2 Cor. 8,9; Mt.
Mas, por lo‘ que atefie a la pobreza religiosa, no basta someterse
a los superiores en el uso de los bienes, sino que es menester
que los religiosos sean pobres de hecho y de espiritu, teniendo
sus tesoros en el cielo (cf. Mt. 6,20). ,

Cada uno en su oficio, siéntanse obligados a la ley comin del
trabajo Yy, al procurarse asf lo necesario para su sustento y sus
obras, alejen de sf toda solicitud indebida y péngase en m);nos
de la providencia del Padre celestial (cf. Mt. 6,25).

Las congregaciones religiosas pueden permitir por sus constitu-
ciones que sus miembros renuncien a los propios bienes patrimo-
niales, adquiridos o por adquirir. ! i
Los Institutos mismos, teniendo en cuenta las circunstancias de
cada lugar, esfuércense en dar testimonio de pobreza y contri-
buyan de buen grado con sus propios bienes a otras necesidades
de la Iglesia y al sustento de los menesterosos, a los que todos
los religiosos han de amar en las entrafias de Jesucristo (cf. Mt
19,21; 25,34-36; lac. 2,15-16- 1 To. 3,17). Las provincias y casas
iiee lods Irflstltutos comuniquen unas con otras sus bienes tempora-
) es(,:eSied ag'rma que las que tienen mds ayuden a las que sufren
Aunque los Institutos, salvas sus reglas y constituciones, tengan
derecho de poseer todo lo necesario para la vida teniporal
para sus obras, eviten, sin embargo, toda especie de lujo dZ
lucro inmoderado y de acumulacién de bienes. ,

(3) Cfr. C.I.C. n° 602 - 608 etc.

(4) Yves Congar - “Eglise Catholique et France moderne” - Paris

- Hachette - 1978 - p. 25.

(5) “Eglise et pauvreté” - Coll. Unam Sanctam, n° 57 - Paris - Cerf.

1965. Ouvrage collectif: Yves Congar: “L’ ication 2 i
ectif: gar: “L’application a I'Eglise

comme telle des exigences évangéliques conc g
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CRONACA

JORNADA DE RETIROS EN COLOMBIA

El Comisariato de Colombia inicié la jornada d§ retiros, repar-
tido en dos fechas: del 19 al 25 de junio 1989 er_1’Ch1‘naV1ta - Quira-
chima (Morada de Dios, casa de Ret}ros de la Diécesis de Garagoa),
del 26 al 1 de julio en Paipa (Boyacd). Los grupos eran compuez’;gls
por religiosos procedentes de El Tablazo, Bucaramanga, San Gil,

j ot4. _
Tun];usgr]?’)?lgorientados por el padre Joaquin Rodriguez, Consejero
general; su presencia entre nosotros fue muy alentadora. El tema
de lor retiros gird sobre las cartas de san J efonimo y fuentes anomrr_léls
del mismo, y aspectos de la Congregacién: vida de pobreza, vida
comunitaria, vida apostolica, cuestl_c’)n vocacional, e! ,tema de recon-
ciliacién y la oracién de san Jerénimo como devg)c!on.

La espiritualidad somasca arranca de san J eroqlmodque reco;llo-
ci6 y experimento el amor de Dios en su vida, motlvanb oa mu<l:1 ) ;);
a seguir el camino del cruc1flca}dp y amando a los pobres, se hi
pobre con los pobres, nos invité a confl’ar s6lo en Dios y no.gn
otros. Las reflexiones del padre nos llevé a refrescar el contenido
y a encarnar la espiritualidad somasca en nuestra situacién colombia-
g Los retiros se realizaron con gran recogimiento, nos pusimos
en las manos de Dios, de Maria y de san Jer6nimo, con 1a/celebrac1o-n
de la Eucaristia presidida por el predicador; tod9§ los dias compati-
mos la Palabra de Dios. Fueron dfas de reflexién y de fortalec(;:r
nuestro espiritu. Cada dia un grupo de religiosos se encargaba., ej,
la cuestién litirgica, animando los distintos momentos de oracw(rll,
la exposicién del Santisimo, fue uno de los momentos fuertes de

nuestro encuentro con Dios en esa semana. -

Después de la comida de la noche, se ponia en comiin e temai
del dia, teniendo presente, las preguntas, que hacia el padre a
terminar cada charla. Algunos de los temas que pusimos en cqmlén
fueron: ;Cémo vivimos nuestra pobreza?, ;Cudl es el test1moiug r)e
nuestra vida comunitaria?, ;Cémo enfocamos nuestro apostolado?,
;Qué hacemos por las vocaciones?. Estos y otros temas nos han
ayudado a ser conscientes de que nuestra espiritualidad (siomascei
surge de San Jerénimo, el enamorado de Cristo crucificado, }IIJ e
que nos ensefia a descubrir en el pobre el rostro de Cristo. Los
retiros fueron bien enfocados, pues nos hace volver a las fuentes de
nuestra espiritualidad somasca, es un buen aporte para profundizar
y prepararnos a los 25 afios de Somascos en Colombia.
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INCONTRO PER AMICI E COLLABORATORI
DELLE NOSTRE OPERE

La scia del Sinodo dei vescovi sulla “Vocazione dei fedeli nella
Chiesa” non si & ancora esaurita, anzi. dopo la lettera del Papa,
ciascuno nella Chiesa & invitato a non fermarsi nella riflessione e
lavoro perché i battezzati esprimano a pieno la loro vocazione nel-
I'ambiente ecclesiale ed in quello sociale. Soprattutto i religiosi, che
tra loro uniscono laici e sacerdoti nella vita consacrata, hanno molto
da riflettere anche perché nei diversi campi di apostolato e nelle
opere si trovano a fianco dei laici. Tale rapporto si impone alla
coscienza attuale carico di problemi perché ci sia autentica collabo-
razione nella comunione e non subordinazione o dipendenza.

Su tali problemi la Provincia ligure-piemontese il 9-10 settembre
1989, a San Mauro Torinese, ha indetto un raduno per i religiosi
ed i collaboratori laici delle sue comunit.

Ci siamo incontrati pochi religiosi e non molti laici ma rappre-
sentanti delle case di Genova e Nervi: Rapallo-san Francesco; Nar-
zole; Torino; San Mauro Torinese (Villa Speranza e Casa Miani).

Sono state giornate di ascolto reciproco, di riflessione, di scam-
bio, di preghiera, molto profonde. Abbiamo lavorato soprattutto a
gruppi, cui seguivano solitamente momenti assembleari.

La mattina del 9 a piccoli gruppi si ¢ riflettuto su un passo della
Christifideles laici che faceva notare alcuni pericoli nell’esprimere la
vocazione laicale. E seguita una relazione della prof.sa Annalisa
Rossi su un capitolo dell’esortazione. Nel pomeriggio, p. Roberto
Geroldi ha presentato I'itinerario spirituale di san Girolamo, metten-
do particolarmente in evidenza il suo carisma di laico che ha coinvolto
religiosi, sacerdoti e laici in un’esperienza di vita comunitaria al
servizio dei giovani e dei ragazzi abbandonati, per il rinnovamento
della Chiesa del suo tempo (sec. XVI).

I lavori di gruppo hanno poi messo in evidenza tali aspetti nel
concreto delle nostre comunita oggi. Da tutti & stata avvertita I’esi-
genza di crescere nella comunione e nella formazione “somasca” tra
religiosi e laici, per ricostituire oggi il “progetto originario” di Giro-
lamo.

Nella mattinata del 10 i gruppi hanno seguito una “lectio divina”
sulla prima lettera di san Girolamo, conclusa da un dialogo con p.
Roberto Geroldi che ha collegato e approfondito i diversi interventi.

E stato questo un primo passo nella comune formazione spiritua-
le tra religiosi e laici. Ora, soprattutto questi ultimi, ritornati nelle
loro comunita hanno il compito di tener vivo e promuovere tale
dialogo con proposte concrete, senza scoraggiarsi, ma guardando
all'ideale di san Girolamo.

Uno di loro, insegnante nell’Istituto tecnico commerciale del
nostro collegio di Nervi ha riassunto cosi la sua esperienza e le sue
impressioni.
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I due giorni trascorsi a San Mauro Torinese, nella pace e in un
ambiente di vera fraternitd cristiana come quello che si € venuto a
creare a Villa Speranza, hanno costituito un momento difficilmente
dimenticabile.

Fin dall’inizio ho percepito un clima ideale, per il tono semplice,
cordiale ed amichevole che assumevano i rapporti umani con gli altri
partecipanti all'incontro: avevo I'impressione di vivere con persone
da sempre conosciute. mentre in realtd, eccezion fatta per alcuni
religiosi, era la prima volta che partecipavo ad un’esperienza in
comune con loro.

Dal dialogo che si & instaurato ho potuto comprendere che il
ruolo svolto dal laico al servizio della Chiesa non ¢ da intendersi
semplicemente come attivita di supporto o peggio di supplenza alle
funzioni spirituali svolte dai religiosi, talvolta operanti in numero
insufficiente a causa del permanere della crisi vocazionale, bensi
come attivitd complementare, ma distinta. In altre parole il “coope-
ratore laico” dovrebbe mirare principalmente alla promozione di
attivita sociali a sfondo cristiano, adoperandosi il pill possibile per
offrire agli altri una testimonianza di battezzato, proiettato spiritual-
mente nella realizzazione dei progetti fissati dalla Chiesa: un’imma-
gine di questo tipo pud essere attuata in qualunque momento della
vita quotidiana, e cio¢ all’interno della famiglia, nella scuola, sul
lavoro, nelle opere di carita e di assistenza. Ma affinché i risultati
possano divenire soddisfacenti & necessario che nella comunita a cui
il laico aderisce si instauri un rapporto di armonia e di complemen-
tarieth con le funzioni prevalentemente spirituali esercitate dal reli-
gioso. :

Il modello che ho tentato di descrivere diventa di autentica
ispirazione cristiana se il laico, .cosi come il religioso, riesce ad inse-
rirla nell’annuncio evangelico che san Girolamo Emiliani ha offerto
all'umanita attraverso le sue lettere: queste, pur risalendo ad un
periodo molto lontano dal nostro. costituiscono un vero e proprio
insieme di regole e ammonimenti che, interpretati nella giusta ottica,
risultano ancor oggi pilt che mai attuali. Ho cosi potuto comprendere
maggiormente come il modello di vita proposto dal Fondatore del-
I'Ordine somasco, circa cinque secoli or sono, sia quello di maggior
adattabilita al laico cattolico che opera nella societa odierna.

Sono rimasto talmente affascinato da questa esperienza di vita
comunitaria che attendo con gioia il ripetersi di un nuovo incontro,
coinvolto non. soltanto da conferenze e lavori di gruppo, ma anche
e soprattutto dall’atmosfera contemplativa della cappella di Villa
Speranza, di fronte a Cristo, rappresentato da un ammirevole croce-
fisso che destava I'invito a meditare e a pregare con fervore, e alla
continua presenza paterna di san Girolamo”.
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