TEOLOGIA FONDAMENTALE
FACOLTA’ DI TEOLOGIA - CORSO T 4
PROF, E.SALMANN oss

II.

III.

IvV.

Perché studiamo teologia? .
Avvio sapienziale-esistenziale alle studio.

Fenomenologia della rivelazione: il cammino di Dio all'uomo.
a. Deus dixit: la Parola efficace di Dio e la sua epifania
b. La struttura della Rivelazione: la Parola divina nel verbo umano
¥ la rivelazione come e nella liberta
2z la rivelazione come e nella relazione
la rivelazione come e nell'alleanza
la rivelazione come ¢ nella atoria
la rivelazione come e nell'esposizione al niente
e
e
e

x ok % X

la rivelazione come e nélla logiciti
#* la rivelazione come e nell'atto-parola
# l1a rivelazione come e nell'integralitd

Dio e uomo: il Dic-uomo come il centro del tempo.

La rivelazione di Dio nell'uomo Gesu

a. Continuiti e frattura tra AT e NT: profezia

b. La teologia della rivelazione in S.Irenec

c. La struttura formale della rivelazione e il cristocentrismo:
storia e salvezza

d. La plausibilitd della figura di Cristo: forma e segni

e. I miracoli: gesti sacramentali e poteri rivelatori

f. Lo splendore della figura di CRisto ¢ la risurrezione

- £+ Logos e pneuma: la Chiesa cattolica-apostolica-santa-unica.

La teoria della rivelazione

a. Formula riassuntiva della fede

b. I1 Concilio Vaticano I e IX

c. Il nesso tra rivelazione,fede e credibiliti-testimonianza

d. Tipi teologici della teoria del rapporto tra rivelazione e fede:

proposizionale: Vaticano I,analisi della fede

*"Analisis fidei" e sapiengza: Newman-Rousselot

correlativo-trascendentale: Tillich-Rahner-Blondel

Ermeneutico-dialogico: Biser-Hemmerle

estetico-fenomenclogico: Balthasar-Cuardini

dialettico: Hegel-Barth

storico-escatologico: Pannenberg-Moltmann-Metz

storico-esistenziale: Bultmann-Ebeling-Knauer-Ruggieri

nuditi della parola-pevertd della fede: Knauer-Ruggieri,Edelingy

Vaticano II-Guardini
# paradossale: Lutero*Kierkegaard-Pascal-Moltmann
% pratico: Metz-Moltmann-Nolte

e. Teoria della credibilitid del cristianesimo difronte all'iteismo modermo
Storia della rivelazione,storia della fede-rilettura dell'evo moderno
alla loge della rivelazione-la nascita dell'ateismo in seno al cristia-
nesimo- ritorsione dell'ateismo e il recupero delle strutture fondamentali
del nesso rivelazione-fede-attendibilitd,alla fine della nostra epoca.

* ok %k % X% Xk X Kk %k




-2 -

v. Coordinate dell'eti moderna e la rinascita del cristianesimo
a. La libertd come soggettivita
La soggettivitd come vaso di accoglienza per la parola: Blondel-Rahner-
Verweyen
b. La relazione come strutturalismo :
Lo strutturalismo e la relativitd e dimensionalitd del creato in DPio:
Lutero-Pascal-Cusano~Rombach
c. Ltalleanza come societa anonima
Y La societi in attesa della prassi ecclesiale,della conciliazione tra
liberalismo e comunismo: Metz-Boff-Ruggieri
xd. La storia come progresso
I1 progresso e la redenzione d:1 tempo: Moltmann-Pannenberg-Teilhard
e. L'esposizione del Santissimo nzl regno del nichilismo
11 nichilismo,il senso e la luce del nulla: Welte-lutero-Pascal-Giovanni
della Croce
X f. La logicita e il razionalismo
11 razionalismo e l'ascolto deilla veriti: Pannenberg+Bbeling-Heinrichs-
Rousselot-Rahner
X g. L'atto-parola e il pragmatismo rivoluzionario
I1 prassismo in cerca di un autore della ragione: Casper-Ebeling-
Macquarrie-Metz-Jonas-Schillebceckx
h. L'integraliti come totalitd
La totalitd liberante di Dio e 1'integriti dell'uomo: Anselmo-Cusano-Hegel
i. La libertd dell'uomo contro quella di Dio
La: liberti infinita come sorgente di quella finita: Rizzi-Balthasar-Rahner-
Lévinas

VI. La fede ¢ i suoi atteggiamenti oggi
a. Descrizione della fisionomia delll'uomo redento
La pietd nelle religioni e mel ::ristianesimo
b. Piccole regole per il"mestiere"lel teologe
Il raggio della ragione nell'amhito del mistero

crveesessseyes Seguird "quanto prima" una ....copioia BIBLIOGRAFIA!

{1} redattore)

JEIEASHHHOHEHHHE SHEHHEHH
F RO N

CORSO OPZIONALE T81
FEDE.,PSICHE ,ESISTENZA
PROF . ELMAR SALMANN 0SB

SCHEMA DEL CORSO:

Situasioni wmane alla luce della fede:

- studio e sapienza crictiana

- 11 lavoro: fatiea,creativitd e scstituz:one vicarid

~ magattia e morte

- eorpo e spirito,sommo e segni,pace e gue.'ra,diritto e grasia,matrimonio e amicisid,
gioco-feata e rito,arte- poesia e musica . la decieione e l'opsione fondanentale,
la gerarchia dei valori,il ritmo dei tempi:la giornata,la settimana,l'armo. ...

b ™ 1 'L) e




SALMANN Elmar

Pubblicazioni

18 voci in P. Dinzelbacher, Worterbuch der Mystik (Stuttgart
1989).

«Korreflexive Vernunft und theonome Weisheit. Zur Logik
von ‘Monologion’ und ‘Proslogion’», in M. Hoegen (ed.),
L’attualita filosofica di Anselmo d’Aosta: Studia Anselmia-
na 101, Roma (1990) 143-228.

«Sapienza-conoscenza-teologia oggi», in Aquinas 32 (1989)
301-322.

«Spekulative Vernunft und theandrische Weisheit», in Grego-
rianum 71 (1990) 487-510.

«Introduzione ad una visione speculativa del tempo», in Vita
monastica 44 (1990) 31-52.
Attivita

Corso Teoria del simbolo, Pont. Universita Gregoriana, I sem.
1989-90.

Seminario su «Hegel e la teologia recente», Pont. Universita
Gregoriana 1989-90.

SARTORE Domenico

Pubblicazioni

Th. Schnitzler, I significato dei sacramenti. Contributo per una
nuova esperienza. Edizione italiana a cura di Domenico
Sartore, Roma (1990) pp. 232. ‘

Voce «Liturgia», in M. Midali-R. Tonelli (edd.), Dizionario di
pastorale giovanile, Leumann-Torino (1989) 521-528.

«Le manifestazioni della religiosita popolare», in I. Scicolone
(ed.), Anamnesis 7 (Genova 1989) 229-247.

7




'?Voci «Sacramentaire», «Sacramentaux», «Sainteté (Culte des
saints)», in Catholicisme 13 (1992) 264-265, 266-268,
713-726.

Recensione di T.J. Talley, Aux origines de I’année liturgique.
Parigi, 1990, in Esprit et Vie 101 (1991) 651-652.

Recensione di AA.VV., Liturgie, éthique et peuple de Dieu. Ro-
ma, 1991, in Esprit et Vie 101 (1991) 652-654.

t

Attivita
Corso Baptéme, confirmation, pardon, Pont. Ist. Regina Mun-
di, I sem. 1991-92.

Corso La liturgie et le temps, Pont. Ist. Regina Mundi, II sem.
1991-92,

SALMANN Elmar

Pubblicazioni

«Mistica e Illuminismo — Affinita e contrasto», in AA.VV., Fi-
losofia e teologia nel futuro dell’Europa. Genova, 1992,
209-223. '

«Monachesimo e filosofia. Una piccola teoria del simbolo», in
Vita monastica 54 (1992) 95-126.

Attivita

Corso Filosofia postmoderna e Cristianesimo, Pont. Universita
Gregoriana, I sem. 1991-92.

Seminario su «Poesia e teologia», Pont. Universita Gregoria-
na, II sem. 1991-92.

Relazione su «Il fenomeno dell’ispirazione e la teoria dell’ana-
logia», Convegno su «Analogia e trascendentalita», Uni-
versita Sacro Cuore, Milano, 5-7 dicembre 1991.

81

'

I3




=

I. PERCHE' STUDIAMO TEOLOGIA? ~AVVIO SAPIENZIALZ-ESISTENZIALE ALLO STUDIO

I1 dramma della trasformazione dell'uomo che cerca la verita.

Ozni epoca sfida la fede e viceversa. B' 1l'impatto permanmnte tra la filoseofia

dell'Uomo e la Teologia di Dio. La. Taolozia Fondameniale (TF) dari risalic alllin-

satto per rintracciare i filoni d'eoro e le possibilitd di comunicazione.

a) Atti 17,16=34

Paolo parts dalla intelligibilitd di Die (= comunanza Dio e Uomo) ed evidenzia
3 punti di aggancio: A) costata e parte dall'apertura trascendentale dell'Uomo

che @ sempre in cammino, esedo verse la vastita di Dio, anche se avvolio dalls tene—

-

bre della notte. L'Uomo é un viandante della notie e canta perché crede nell'avve-—
nire dell'alba, che & nel suo cuore.
B) Dio non & un Dio geiericamente diffuso: & apertura verso
la concreazione, verso la creazione, incline alla palpabilitd della incarnazione.
C) C's un legame stericaég:;tﬂé siame sua stirpe e nella
storia c'd una contimuitd Bella ricerca di Die.

Storia: trasmigrazi;ne umana & incarnazione di Die: comunanza nell'aderaziocne.
Bolo nen si rifsrisce all'intelletto ma alla capacita di adorare Dio. .Plolo 8i ri-
ferisce al bisegno di adorare (Ranher, di conoscere). Questa sentenza & punto di
capevelgimente perché non indica solo la parentela tra Cristianesimo (Xmo) e pafane-
sime, anzi ne indica la differenza (nor conoscone), ma c'@ anche da una parte 1l'ini-
zio della critica agli ideli: Paolo smaschera la ridicelezza di fissare, di materia-—
lizzare Dio {= Falsa concrezione), dall'éltrm.lf;denuncia dell'indeterminatezza e
2 di

=

L

fusiviti degli dei pa i, Nella predica si dilata la vastitd spirituals

di Dio, come pure la sua cencretezza carnale. wIl D;e_dgg_Cristiaq;_(Xni), nella sua

capacita di impegnarsi nella storia, manifesta la suaisuperiorita irascendentals e la

sua umilti. La comprensione di questo punte & il trapasso tra Teelogia (T) e TF.
Paolo afferma:"vei non siete sufficientemente audaci nella vestra conceziene di Dio",
smascherande cosi il lore schermo che in fin dei conti risulta scherme di angoscia

e disperazione: 1'Uomo solo con i suoi ideli.

Paole perd non scansa il punto delicato della conversione, la pretende verso la
spiritualitd e carnalitd di Die. BEgli unisce l'attrazione intellettuale e umana con

una critica di ravvedersi: non ha paura dello scandalo di una crisi.

Punioc critico della TF 2 che da una parte deve aletitare, farsi plausibile, mosirare

la vicinanza ira noi e voi (pagani), non opprime le tendenze umane, ma dall'altra

deve insistere sul iz capovelgimente dei valeri umani, sulla conversione,




b) Antropocentrismo e teocentrismo nella teologia

Dove cominciare? BE' il dubbio che nasce depo cid che abbiamo deito sepra. Come
parlare dalla plausibilitd del Loges,® lecito peterlo imbottigliare? Quali somo i
legami Dio-Ueme che giustificano un discorso cosi delicato?

Paole fa la spola; "deus preximus" (antropocentrismo) e '"Deus longius" (teocentri—
smo),e usa & vive le due prospettive (anche la T ha bisogno delle 2 prespettive).

La prospettiva antropocentrica dice: solo 1'Uomo pud comprendere 1'incarnazione,

tutta l'impresa di Dio mira a salvare 1' Uomo, anche Dio & antropocentrico. Essa
constata la corriépondenzq&ella gioia nellam ricerca di Dio da parte dell'Uocmo e vi-

ceversa. Dio e Uomo sono "creati" 1'uno per 1l'altro, percid:c'@ una conoscenza di

Dio: co=nati, della stessa stirpe.

La salvezza & una sublimazione delle tendenze dell'Uomo. Gesd Cristo (X°) 2 nien~
te altro che l'incarnazione delle tendenze dell'Uomo: concetio kantiano, apologetico‘
dell'Uomo ® di Dio. Dio & la risposta alle domande kantiane centrali dell'Ueme: che
cosa conoscere, che fare, in che sperare. Dio svanisce, si fa regola, incarnazione
della merale, felicitj dell'Uomo. Dio diventa il burattine delle proiezioni umane.
Resta aperta la definizione dell‘'Uomo, della felicita.

Non si giunge mai né a Dio, né all'Uomo, che diventa ludibrio di concezisni fanta-
stiche.

Faccie esperienza ma nen celge il lore significato: © il punto dolens della T antr.

La prospettiva teocentrica: sole Dio sa amnunciare chi & Die. Dobbiamo seguire le

orme dell'autodefinizione di Dio, ed & cisi difficile che Gesi fu rigettate (T dialet-—
tica). Die stesse deve severchiare la resistenza dell'Uomo, abbracciare l'eres per

trasformarlo in agape (T del dolere, mistica del peccato)s Die prende su di sé il de-

stino del peccatore. Punte di capevelgimente: Dic che accoglie 1l‘'inferne (trienfo

della ragione umana che riesce a cegliere questa situazione).
ANche la prospettiva teeocentrica psende le messe dal pensiere su Dio e non perviene
al livelle della vita quetidiana. Insomma non si scappa mai dalla gnesi: ¢ una ten-

tazione sempre presente quella di stabilire il "senso" sulla "veriti".

Ambedue le vie sono necessarie e inesorabili per L'Uomo; si intersecano e si ri-
chiedono vicendevolmente. SI dovrebbe trevare un equilibric tra sense e veriti per
aggirare gli scegli di una legica troppo grossa.

Come sviluppars una TF della sequela, cfsme cammino fra Die e Uomo evitande sia

l'estremo antropelogice (la misura della plausibiliti dell'Ueme) sia di iselare il

mistere dell 'Ucme.. Cammmo che eonserya ’/lrme;tng yarado%a}e del cammipo dell! Uomeo verse DW £
Viceversy




I1 "Paradosso™ & la categoria teologica piu umile, accogliente per il mistero.
Zsse cerca di conservare l'insieme dei momenii contrastanti. E' la forma principale
per l'apertura umana ad ogni mistero. Sopporta i contirasti senza cancellare un poloi

della realt:
Ci vuole sforzo e grazia: la paradossalitﬁ\g una pros;ettiva lioerante.

¢) IL cammino della Teologia e la Teologia come cammino

1) Teologia come logica del principio

La T non pud non cominciare con l'inizio assoluto (Barth, Balthassar). T e fin

dall'inizio Logos, Parola di Die. La T riflette la produtitivitd di Dio, principio

parlante., La T segue la legica del principio (Padri Greci, Bonaventura).

L'"gepriori” della T & questo inizie, anche se non lo comprendereme dobbiamo ini-
ziare da queste inizio.

L'atteggiamento centrale di questa T & la scoperta umile dell'origine della Parola,
del messaggio primerdiale; preridere Dio alla Parola, La T segue le erme della Pareola,

non pud essere c-he ascelte contemplative, accogliente, incline all'ospitaliti del

principio che & Dio. Dio non & "principio" dei nestri pensieri, ma comqfonte, primato,
artista, poeta, per cui il primoc atto & un contatto di umile rispette. Prime atto non
& trovare un aggancie di precomprensione, ma atto diaggggegna che valicheri la nostra
antocomprensione., Qiesta Parela & un giudizio che giudica ma nella mia T. Questa
logica del principio mi dice d4i abbandenare la tana della mia precomprensione, per

accogliere & concepire in umile meraviglia il Verbo divino, extra nes.

, . . , -~
2) Isologia come logica dell'Amore e della risposta

Die non 3 una fente che sgorga senza riguardi per l'Uemo, per il pariner. Preduce

il Figlio come Persona, Parola sensata, Parola riflessa-riflessiva, riflesse del Padre,

nen ceme uno specchie, ma in sé. Legica dell'Amore: Dio non si estermo, non si sfoga,

non & capriccieso, ma crea l'alteritd dell‘altro.

La logica della produttivitd scatema una logica d'Amere, riflessivita. .Si petreb—
be parlare anche di legica della sequela come la logica della risposta all'atto pro-
duttivo di Dioe Nen c'é Parola divina senza eco, riflessiviti nel nostro cueore. Le
studio della T comprends anche un servizio umile nel decifrare la Parela di Dio nelle
T umane, comprese quelle presenti nella Bibbiae. LA Bibbia & un riflesso della T divi-
na nella riflessione umana. Non c'é mai la Parola di Dio in sé e per sé, pura. IL
Niovo Testamento & il prime grande libro della T Xna.

Si potrebbe anche chiamare logica della ‘correlativiti.

3) Teologia come logica della Storia
=20:0F81a come _ogica della otoria

—

wt

E' un cammine spinose, pieno di doleoresi equivoci. E' un cammino di Dio versg di
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noi e viceversa. E' la storia di un cammino. Storia di Colui che & il nestro cammino;

Dio > dnizio, garanfisce la risposta ed & cammino, vita., Dio conserva la sua autenti-

citi nelle parole umane, La T non @ sapienza iransumana, transtorica, verso regni im-
MAginari, Sl cAlline.0ssadiiosg.erso digscolto dells storis del Caqminos Accompa-
gnamo l® Parola. La Parola ¢ in balia degli uomini e risuscita in mezzo alle Teologie.

In fondo ¢ la logica di Merte — Resurrezione.

) La Teologia co

;i m Bon ﬁﬁiﬂziﬁﬁi ﬁii LE Ea;gli d; Di”l percid ci vuole uno soi;&glia nella T,

Il rappprto tra la nostra parola e la Parela ¢ la scienza della distanza: inizia con
una distanza e finisce con un'accoglienza. Gli atti di zzEsgiismzz accompagmamento
(punte 9) e di vicinanza (3) sono inquadrati in uno stacco di accoglienza (1) e di con-
segna (4). La preghiera del mattino 2 un atto di accoglienza, quella della sera di
consegna; la preghiera non 2 un orpello spirituale, ma & cestitutiva della T, conserva-—
trice delle properzieni della T.

L'esegesi tradizionale allegorica ha avuto dei sensori per queste leggi della T.

I° passo: prende Diy alla lettera, ma non Zisaa Dio a questo stadég. subodora il senso

0ill profondo, simbolico. Dio non si esaurisce in una T biblica; ogni punto dovrebbe

esaurirsi nella logica del principio.

II® passo: cerca il senso merale come logica di seggela: Dio nelle proprie vicende,

III® passo: la logziua della Storia si ritrova nel lezame tra il NT e VT,

IV® passo: la logica del magis relativizza ogni sapienza umana censegnandosi nelle

mani di Die.

Nel punto c¢) & descritta la teoria della Rivelazione. - & Dig rivelabore chne si_
fa rivelante per ],anmo;‘a__un vaso che gpalanca le sue porte per la Rivelazione,

Rivelazione (Riv) & oggette, prespettiva formale, nella quale si interprétanc la
prespetiiva divina e umana.. E' semma formale del processo tra legica dell'Amere e
logica del "magis".

Riv 2 un termine che manca sia nella Bibbia che nella Tradizione. Si parla di rive=—

lazioni, visioni, in senso pagano (wmm Nella Bibbia non

¢'3 un concetto per descrivere l'insieme della salvezza. Ci sone pil termini: ecenemia,

paideia, ... Ma presuppengene la scontatezza dell'intervente divine e l'apertua dell'Uome,
Nel mondo modernoc questa cennaturalisd si > gpezzata. Selo dope Juesta frattura il con-—

cetto di Riv peteva diventare centrale nella T. Una categoria trascendentale per descri-

vere 1l'essenza del Xme |
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La Riv circoscrive einscrive il fondo indefinibile della fede, esprime sia il contenuto

B

di fede, sia la scientificita della T. T come scientificita della Riv.

1) la Riv riprende la logica del principio, dell'estrensicit? dell'inizio divino,

della gratuitd della Riv, Insiste sull'alteriti, cratuitd e inattendibilita dell'auto-

gull'esclusivitd e libert® di tutta l'igoresa Riv. Qualifica il

comunicazione di Diol

mistero della salvezza nell'autocomunicazione.

La Riv legittima e conferma la certezza del messaggio, del contenuto in quahic risa-
le all'origine. E si dimostira come contenuto e garanté che il contenuto & vero. ILa
sentenza si avvera pronunciandola. Crea una responsadilita.

2) la Riv qualifica il contenute della logica dell'Amore in senso soteriologico e
comprensibile per 1l'altro. Egsa non compprta solo la verita del Rivelatore ma apporta
un _senso per l'altro; e insiste sulla conoscipilita dell'altro. La Riv apporta la prop

pria credibiliti, eltrepassando e compiendo le aspirazioni, le attese, le concupiscenze
pil ardite della coscienza umana. Queste attese, aspettative, troppe ristreite, venge-
no criticate e frustrate dalla Riv.

3) La Riv scatena, suscita e si avvera mediante una Storia sempre rinnovata. La Riv
non 2 un momento, un punto: la veritd contenuta nel momento deve inverarsi, svilupparsi
nel corsc della Storia. L'evento della Riv comprende in sé una Storia di syiluppg, il

4) la Riv comprends in sé anche la logica del magisy. La Riv non si esauriri mai nel
corse di una vita per definizione. La Riv stabilisce un legame tra libera autocescienza
di Dio e ragionevolezza da parte dell'Uomo. La Riv comprende un processo controcorrente

tra veriti e senso, tra verit2 della Parola e intelligibiliii dell'Uomo. {= impatto

ira Parola umana s divins nei .secoli)

Questo & l'oggetto formale della Rivelazione in TF. La TF itenta di collocare 1'esse-
re nella duplice prospetiiva dell'intelligenza divina e umana. La TF fornira le leggi
della sapienza, della T come cammine. Devreme comprendere che il mendo & compreso da
Dio, che il processo di trasformazione dell'Ucmo & nella prospettiva dimina, straziante
ma oeatificante., T quale pfecesso di compenetrazione della prospettiva contrecorrenfe
tra intelligenza divina e umana.

La Riv ¢ la forma gnoseologica della realti della Grazia; sono realitX compatibili ma

- LoGos .1y
formalmente diverse. acshio Cbtmﬂ deuim \ / i
- \
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5
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quello che si cela in ogni Uomo (Mt 25). La Riv ha una nitidezza ineluttabile, una

fisionomia storica e singolare. Il Logos nella mia carne. Il Logos investe la mente,

Poi la coscienza,aél precordio, n2l ceutro della persona; si fa verbum mentis, si fa pa-

rola, giudizio in me, talvolta come rimorso; si immesta nella coscienza provecando il-

servizio e la testimonianza per i fratelli. Se e in quanto 1'Uomo si apre =il Logos

trasforma anche gli strati sub— e in- comsci, fino al fondo dell'anima, Questa anima

feconda -ma girbvaga & resa sensata dal Logose.
. &nterna. . il . . P
la Riv 8i ta intrinseca, purifica fino ad essere'espri de fines',dando un senso alli
epifania di Dio nei poveri, un nuovo senso del contatto di Dio con la storia.
Anche 1l'arima e il fondo si fa calice aperto, c': co-nascenza dell'autocomprensione

e del Logos nel mio cuore.

G's un movi.iento controcorrente: da una parte il Logos dall'altra il Pneuma.

Il Pneuma geme e prega, anche inconsciamentie; nel Battesimo ¢ impiantato nell'incenscio.
Concede la grazia interna, la consolazione, un atteggiamento mariane di ospitalita, ac-

ceglienza (Rm 8). Il Pneuma costituisce anche la sinteresi. Il Pneusa ha anche la ten-

dneza di compenetrare mente e velonta: le irrora. BaldeUomo si_apre gl Lozos e pil s
RSI7as0 dallfuoco dello Bpirito Santo,

- B2 un processe storico di conversions che impossessa e spossessa, 2 Un® COSa Sner—

vante, L'accoglienza della Parola & un processo storice di conversione, autocomprensione.

— L'Uome & un essers di mancanza, si apre verso i baratri della propria psiche. L'uo=
@6 3 un essere infinito riguardo all'esterioriti, alla profondita delle Bpirito e all'in-

teriorita; in fo a gtessa realtd che aore 1'interioriti, che sfonda il mio guscio,

rompe la miz individualit2. Nell'atto della Riv. Dio ci apre nel fondo e si apre un o=
rizzonte storico verticale ® orizzontale seconde Mt 25. Pid ci pervade pit ci fa sentis

re la parentela con gli altri uomini come vasi di accoglienza, per il fatto che ogni

womo subisce tale generasiene.
-~ In un prime meme:to la Riv esterna del Logos si impone come legge nella mia cescien—
za (luege dove il Verho si fa legge). Se e in q‘uanto & accolto nen si_impens,

na_diventa consolazione, come concretizzazione della Rivs La legge non fa nascere rimer-

si, non spinge al peccato, 2 rivelazione di nuova liberta. I 10 Comandamenti sono Van—
gelo testimoniane Mt 6. Quale amato-liberato da Lui abbiamo la possibilita di "onorare"
le nostre origini, i nostri genitori. Nella fede & regalata la distanza del rigpetto e
e la comunanza del noi cen le nestre origini. Siamo uomini riscattati che non hamno

bisogno di sotterfugi per difendersi contro le proprié origini. Dunque la lezgge si fa

consolazione, di identitd e una autocomprensione piiu profonda e ampia.

Questo processo controcorrente tra Logos e Pneuma 5 descritto in 1 Cor 2; DS 3004s.
3008s.




e) I compiti della Teologia Fondamentale

LA TF descrive il dramma, i rapporti che si avverano t;ﬁ utﬁﬁﬁmuﬂéﬁiﬁiﬁﬂe di Dio —
riflessione umana - trasmissione, traduzione, tradizione.

La TF dovrebove prendere le mosse da una fenomenologia dell'autocomun10121one di Dio

seguendo la logica del principio. Che cosa avviene quando Dio parla. Contro una ridu-

zione teocentrica si deve dar risalto alla plastlclta della riflessione umana sulla Riv

(1o ogica della risposta), Dio & il principio ma essoV31 hatnella e mediante la reazione-—

riflessione della logica umaia., La Riv non parte d2 una decisicne arbitraria di Dio (:

(Barth), reciderebbe e separershbe la Riv dalla riflessione umapaz. Seno realtd bipolari.

Quanto pill la ragione umana si sviluppa tanto pil e spinta verso 1'a)l di 13, tanto pin

scopriri il fondo di accoglienza, paleseri il condizionamento di una parola che viene da

fuori. Tanto pil la fede si sviluppa tanto pil richiede la propria ragionevolezza.
Questi due processi si definiscono e sconfinano vicendevolmente. S8elo la fede conserva,
giustifica, rimnova, trasforma, perfeziona gli atti fondamentali della ragione, il cui
atto supremo ¢ pensare l'Assoluto (S. Anselmo);solo il pensiero ragionevole giusfifica
la fede.

Seconde la logica storica la TF dovrebbe descrivere il concatenamento, 1l'andamento

storico della Parola. La Storia & il processo della veritd, se no sarebbe una colata di

momenti.
Centro una riduzione antropocentrica si deve insistere su Bue punti. Oggi incontria-

A riscmo A mduree 1l Xmo ad
aXuna filssofia della religione, che misconosce il carattere storico della Riv, della

realti (tutto & simbolico), Sppure;%5'?;;;¥§h32\{i§ggg a'senso per la mia vita': la Riv
3 solo mezzo strumento per l'autenticitd dell'Uomo; in fondo la veritid storica non sinte-
ressa; la Riv ¢ cartina di tornasole dell'autenticitz dell'Uomo. Si dissolve la Verité.
O gi riduce la Riv alla Storia: la Bibbia diventa un documento in mano agli 1nteroretator1.
Ambedue le tendense si incontramo nella tracotanza degli intellettuali, nelle lereo costru-
zieni gnostiche (questlone del potere degli intellettualih

La logica starica implica in aspetto kairologico, un analisi dei segni dei tempi. Ci
sard contemporaneiti permanente della Riv in ogni secolo (cfr cap. 5).

Logica dell'altro: aspetto apologetico della TP. La TF stabilisce, instaura un dialo-

g> con 1'altro che non crede, e anche con 1l'altro che & in noi stessi: non tutti gli stra-
ti del noi crede. Ci sarammo sempre recessi, incrinazicni in noi che non credono. La

tentazione di vagneggiare il Nulla: l'aspetto del nulla invade ancne l'anima. L'

pil si apre a Dio pil 2 aperto al lulla (i1 "buio” dei mistici). 'acm 'invagio—

ne di Dio il mistico sperimenta 1'apertura sul n:Len‘tei il dramma del buio.
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Ognuno dovrebbe conoscers i lati forti di se stesso e colLtivarli, nutrirli. La trappo-

la > mutrire quelli deboli. Dovrebbe essere capace di dire "si" alla pmpria finitezza,
di intrattenersi con i lati bui, le lacune asnosticne, senza reprimerle, avendo un dia-
logo, altrimenti ci soverchieranno senza che ce ne accorgiamo. L'aspetto apologetico

della TF si intrattiene anche con l'agnostico in se stesso, che si trova in noi.

a)fa 1ivell  analogico Ricercare il dialogo convinti che anche nei lati agnostici

ci sono i gerini della Tede (Atti Rm). Si richiede un attegiamento di Kenosi, lasciare le
prorpie sicurezze, per stabilire un'intersoggettivitd, una verificabiljii. Senza innonda-
re le parti agnostiche con quelle forti, ci vuole la ricerca dei ponti con un atto di ac-
condiscendenza, con argomenti comuni, accessibili, razionali, implicande una fiducia ri-
guardo la credibilitd del Xmo. Questo livello fa leva sul nucleo credibile e se sato,
comunicapile della fede. Si cerca la correlazione tra mondo della fede e mondo mondano

in noi. In fondo non si tratta di un atto suggestivo da fuori, ma convincere significa

co-vincere; una prospettiva comunicabile e sanante. Una predica dovreboe co=-vincere,

lumeggiare e rischiarare le realtd dell'altro. 35' un atto dellad paideia, che fa vedere
le profondita della propria anima, il fondamento del'si' e delle fedi mineri verso la vi-

ta; la positivitd umana. Sfortunatamente siamo inclini a vagheggiare i lati negativi.ﬁ&Bﬂ}ﬁ

nell'avvicinamento dell'alteritai} bisogna far ri-

gplendere la belezza, la logiwiti, 1'armonia intrinseca dellz fede. La fede reca in se

e L

stessa ed apporta una necesgsiti, bellezza , immagine intrinseca. Dipinge un'opera convin-

cente i S da i dentro. Si vede subito cosi che non c'é alternativa al Xmo. Regge

anche riguardo alle alternative ideologiche. Regge in senso esiste ziale non idea<le.

c)lgg attegzianento paradossale] La solidarietd col punto a) non significa farsi comu-

ne con l'ateismo. Una Teologia Apoclogetica implica un atto di correzione e fa appello al-

la conversione, anche dell'altro in me. Il Xmo non ¢ solo risposta ma anche corregge la

domanda dell'Uomo. Convince della propria colpabiliti. Tutti gli apolegeti hanno cerca-
to una riforsione e unexsmascheramenio dell'ateismo, come pure di un illuminisme creato,

di una scienza senzi‘verité, di una crudeltd degli idoli, della fattuitd delle ideologie ecc.
E' il lato acerrimo e resistente della predicazione di Cesi e dei profefi. UNel #ilevare

le proprie colpe si manifester:z la verita.

d)} Trasformazio d X In ultimo si svolge un processo amoroso, nel quale si

riferiscono i lmoghi della presenza del sii La Teologia non ¢ ripetizione di cio che si

2 trovato, subisce sempre una crisi nella falsificazione delle sue teorie, lo smaschera-
mento, ma dall'altro lato avviene una Hivelazione nel senso che troveremo insieme luoghi
della presenza,del "si" del senso della vitas: La Ieologia va oltre il saputo e anche il

sapere. lMa nello stesso fempo c': continuiti tra fedi minori, fede trascendentale dell’
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omo e la fede in Dio, che dice che l'Amore @ al povere, 3 l'ultima parola.

' una Tede ardita ma non si vede alternativa.

f) Gli scrittori apologeti

elementi comuni:

- zifiato del rimorovero di_essere pericolosi, afunzionali riella compazine sociale;
13

= tentativo di aagancio sia con la filogofia grega sia con le aspirazioni naturali dell'Ui

- presentare un ritratto convincente del XAmo;
ey =z =S aa— S

- §g§§ch§ramento delle sconcezze (del lusso) degli idoli pagani, dando risalto alle con-—

traddizioni delle concezioni filosofiche e pagane. Sra necessario smascherare § 'miti,

persuadendo i pagani della vanitid degli idoli, era necessario un processo di demitizzazio-
ne. 3I' una coalizione tra profeti — apologeti - filosofia greca (¢ 1'altro lato della

medaglia vista nel trattato sulla Grazia);

Lettera a Diogneto

1) fa vedere la ridicoliti del materialismo pagano, del culto, dei sacrifici carnali.
Denuncia la limitatezza della filosofia graca e dimostra 1'illogicita dellarlettura del
UT da parte dei giudei senza una rilettura Xna. (lato paradossale).

2) da un ritratto simpatico del Xmo (aspetto analozico). Rilevando 1'urbanezza del Xmo,
la sua naturalezza, solidariet2, partecipazione alla cultura, nonostante la sua estra-

neitd (fa leva sull'obbedienza come virti Xna). Il Xno nom = pericoloso per lo Stato

anzi lo orotegge. I Xni sono l'anima del cosmo, principio d'uniti, garanzia dell'etica,

e dell'universalitid per un culto spirituale dell'Uomo. L'immagine dell'Uomo corrmsponde

@ quella di Die. E' un Dio etico, spirituale, immortale, che supera le fantasmagorie
pagane. NENINW
Addita la crescita del Xmo nonostante le persecuzioni.

3) Logica estetica che fornisce una teoria della Riv. Il Logos naturale chke ha creato

l'universe si ¢ fatto uomo mansueto, come uomo conciliatore della vertenza filosofica.
Gli apologeti dipbngono il ritratto universale della Storia con la drammaticita respOl~-

saoile dell'Uomo nella Storia. Insistono sulla spirituiliti e la carnalit di Dio. Tut-

ta la realtd 2 spirituale perché Dio si ¢ fatto carne. Insistono sull'unitd di Dio.
Dio & mistero, ¢ carnale, si fa toccare nella Storia. Di qui nasce il nesso tra Dic e Uomo

in mezzo alla Storia.

4) Disegno della Storia,evidenzia la longanimit: di Dio pedagogo nella scuola del 'Logos.

Dio ha aspettato affinché 1'Uomo si converta. Processo pedagogico che si compie attraver-

so la Storia rappresentata nei sacramenti e nella Storia della Chiesa.
1 segni della
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I segni della credibilita del Xmo sono:
- unitd fra Dio-Uomoj

libertd di entrambij

- uniti differenziata fra carne e spirito;

-~ unita nella trinita.

Insomma yn ritratto estetico nel quale c'ec forma interiore ed esteriore della Rivw

Affiora nella Teologia una vera gnosi. Affiora una luce semplice, convinceate, tran-

quilla, impegnativa allo stesso tempo.

Questo metodo della apologetica 2 rimasto Tino ad oggi.

I sei gradini o prospettive della verita

Che verita 2? Quali sono le dimensioni principalg della verita?

1° grado: veritd oggettiva. Io e tu parliamo di un oggetto. 5e la verita del rispetto

riguardo l'oggetiavita che mi’viene inconiro. Richiede reciprocita alla luce

che si nas-conde nell'oggetto + lucidita interiore, ambedue vengono dalla luce, grazie

alla Gragia di Dio, alla creativitd di Dio.

2° grado: veriti esistengiale., Dovro essere sincero quando parlo. Il dialogo & una ri-

flessione interiore che si avvera creando la veritd esistenziale.

3° grado: veriia inkerpersonale. Parlare di modo che l'aliro mi co..prenda, lui deve esse-

re convinto. Sia aperto all'oggetto e a lui stesso, alla sua propria veriti,

Non imporre il proprio parere, convincerlo

affinché scopra la sua luce interna. 4

4° grado: verita critica. lion si pud di- SP3210

sui turbamenti e la non possibilita della 2°

veriti in mezzo a noi. Le relazioni su—

biscono disturbi. Insiste su equivoci.

5° grado: verita spaziale, atmosferica.

veritid del pathog. Il dialoﬁo
richiede uno sgaziu d; respgro. un cuore.

Il dialogo si crea un proprio mondo, nel-

.Ihmczzo;ﬁi

II cyore

lo spazio si crea la veriti della fede.

Nel dialogo ci sono leggi, obblighi di onesta, di entrambi gli interlocutori. Il dialogo

gi avvera entro uno spazio d'obbligo. Interiorita comune, vicendevole realtid del patto,

dell'alleanza - comunicazione.

6° grado: yeritd del magis (ultra). Dio o la veritd si sottrae in ogni relazione. Dio
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on si lascia attrarre nell.‘iq_,.___néjn_el.l.g spazio, né nel tu, né nell'oggetto. Dioc & la ve-

riti, non si esaurisce mai né nello spazio, né nell 'io, nd nel ta. La veriti succede in

$utte queste dimensioni, si presenta o si sottrae. La. Storia & inveramento della veriti,

che appare allo sguardo umano in tutte le dimensioni. Cambia secondo l'epcca e la capaci-

t3 d'accogliere la veriti
L s s

Lutero insiste sul 2°, 4° e 62 grado della veriti. Per luiml 6° Dio @ mistero esca-
tologico che si rivela al contrario della croce. Dio non si rivela mai in modo adeguato.

Hel 2°verita concezionale, fra me e Dio.

Lo~
Kant: insiste sul 4°. Non c'e veriti. Dio & solo un orizzonte, garante della vita umna.
A o
AV v

Hegel: insiste sul 5° e 6°. L'omnipresenza della veriti che si sotirae. Crea un cir-
cuito tra il 6° e il 5H°,. P

: insiste sul §ﬁj‘Scuola di Francoforte e del personalismo.

Conclusione: ci vuole un ascolto di tutte le prospettive delda verita; perché & attrioui-

ta, si sottrae, si spandey E' un dono inattendibile, anche ne dialogo.La verita pud

avvenire come critica, come dialogo e nel dolore della miseria.

II. PENOMENOLOGIA DELLA RIVELAZIONZ

Incontriamo la concretezza della Riv: la Parola si fa capne; come pure una fondazione

ontologica alla penetrazione dell'apima da parte di Dio.
Cid che la Riv &, sard in grado di dircelo e ne avri la competenza la Riv stessa.

Riv: & un atto delicato, fragile, precario della vita dello Spirito. Da parte nostra:

rispetto, pazienza, simpatia, riguardo a cid che afficorers: in mezzo a nei. Pia alta si

rivela la vita pid alto si riwvela lo spiritc. Ziv ¢ atic del digchiudersij; e non ci &&=
reboe vita spirituale e umana senza l'avventura e l'arditezza dell'aito dello schiudersi.
Per accettare, per ricevere tale Parola ci vuole 1'urbanita, attesa talvolta strazian-
te, sia & livello umano che divine,

Deus dixit

Dio ci da la sua Parola, si esterna, si sviscera, si spreme esprimendosij non fa miste-

ri, ma ¢ il Histero che si schiude. Il suo Amore nonés assassino, non si nasconde nella

sua parola; non fa parola ma & Parola. Per questo ci vuole simpatia, rispetto umano: at-—

teggianento mxtsimmwiziw fenomenologico (filoficamente). XNon & Parola costatativa, ma

X che si esprime, . :
performativa. Una promessa che orea. ufa &ituazione, un rapporto, urs realtd correlativa.

Questa Parola © presenza efficacie, lo svelamento del cuore che provoca ed evoca cid che

on 2 oresente. &'

dinamisme creativo, che genera, delimita definisce una realti che fi—

- ] n =
nora non ¢'era. La Parola si fa carme. La Parola 3 un nome che provoca la rispesta; che




suscita la concretezza della nostra esistenza. #don addita una realtd diversa da se stes-

sa, ma crea una realtd di corrispondenza.

Contestatori Kantiani: ogni pensiero comincia solo con se stessoj; la vita & un muoversi

nel raggio della propria ragionej non c's una parola da fuori perché = sempre mediata

dalla mia intellige .za. Percid non e¢i sara mai una Riv da fuori. Con cid 2 confutato

e insieme ucciso il carattere d'Amore della Riv {atto di sviscerarsi liberamente creando
correlativiti e corrispondenza), la quale 2 solo un fatto intellettuale, etico. Ammetten-
do anche che ogni pensiero nasce da se stesso ( veritd critica, come veracita interna),
avrema sempre una ragione umanha, e non si lascerd la fantasia. Niente cade fuori della
ragione, la ragione & un dato, un fatio necessario della comunicazione esteriore, della
realtd ipterpersonale,

Soprannaturalismo (Barth): Riv crea correlazionew Dio e la sua Parola non si comprendes

rapno mai se non nella mente umana. Dio si da, la Parocla di Dio si scambia per la parola

umana. Gsternandosi Dio si mette in balia degli uomini. Dio si fa maneggiabile, altera-

oile, scatendo cosi un dramma tra Dio e Ummo, che ¢ Riv. Z' un patto nell'impatto tra
la chiarezza della Parola divina e la tracotanza del contrappunto umano, che raggiunge

talvolta la contraddizione alla Parcla stessa. La Sitoria della Hiv dipinge il dramma.

Di solite gli studiosi di teeliogia restringono l'ambito della Riv a un punto 'tipied.
come alleanza, storia, liberazione, atto-parola, incontro.

Zssenza della Riv consiste nell'insieme di coorfiinate fenomenologiche, ciascuna delle
quali esprime il tutto, comprendendo nella propria prospetitiva IZocdwitzmx ogni coordinata.

3 rilevando un gamma della Riv si @ in grado di chiarire il tutto della Riv. Dobbiamo

veders come e in Qual misurz la volontad umane e divine si condizionano reciprocamente,

come trovano il cammino comune.

a) Rivelazione come e nella libertl

E' il dramma dell'impatto tra due liberti, un nedo che si scioglie sulla croce.

Dio non crea burattini, spauracchi. L'Uomo 2 coautore, spettatore del dramma della

Riv in una persona. Quanto pil Dio si esterna tanto pili emerge una nuova e ingudita li-

oerta, tanto pih appare il creato, tanto pil si spalanca il baratro tre creatore e creato.
Dio esternandosi si crea una ambiguitd, sobdto il velo dell'alteritd, una Riv sub-—contrario.

Velo che non & maschera ma & proppio Dio. La somiglianza dell'Uomo si esprime addirittu-—

ra in c¢id che lo separa da Dio: la libertad. La decisionme di Dio si dimostra nella reci-
sione dell'Uomo che uccide. Recisione, decisione, uccisione convivono.

Con 1'atto amoroso di Dio di creare altra libert:, ogni uomo quale riflessione di Dio,
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riflette il suo mondo in modo originale, cosl nasce la tentazione. La creazione < espul-
sione dal paradiso, dalla vita trinitaria, e suscita la caccia per trovare la propria

patria nella vita intratrinitaria.. Nello sviluppo della Riv nella Storia le tappe dello

: _ " ' e kE %
incremento dell'autoconsapevolezza si contrassegnanc tramite 1l'autenticiti; la vicinanza

della Parola nella Storia dell'Uomo si riflette nella solitudine. Il popolo eletto vive

del filo di seta della promessa divina percid vive la solitudine tra gli altri popolij

un filo che si lega alla libera risposta dell'Uomo. Dio =i lega alla propria Parola e al=
la voludilitd della risposta. L'efficacia della Riv dipende dalla fede dell'Uomo, che in
una certa misura & in gradc di vanificare le promesse divine. ILs.: Geremia: affermando
l'autenticit: della Parola divina ha creafo una liberts spawentosa, che gli permette di
lamentarsi del suo destino di profeta, di resistere alla volonta divina, di bestemmiare
riguardo al suo destino di profeta e al Dio inaridite. L'autenticita di vicinanza crea

n sentimento di distacco sia riguardo a Dio che agli uwomini. S5i crea un distacco signo-
rile e disperato; una solitudine che si mutre di Dio.

Gesu = la sommiti, "Il" profeta: incarnazione della liberti e della solitudine dell 'Uo-

mo: IC SOHO.

b) Rivelazione come e nella relazione

Dio non crea ura libertd qualsiasi, ma una lioertid liberata, una domanda domandata pro—
vocata da Dio. Liberid che deriva da una fonite libera e protesa verso un'altra liberta.
Liverta appesa ad un filo di liberta, di essere amato. Non c'e un punto isolato nella
creazione. Ogni parte e controparte & relativo nell'intimitd del suc essere. La creazio-
ne ¢ un'intelaiatura di relativita assoluta e assolutezza Pelativizzata.

Percid la tradizione paragona la creazione ad un gioco infinito: abbandono e chiamata
alla corrispondenza. La creazione 2 in oscillazione nel dramma tra libertd divina e uma—
na; tra essere amato e il dover definire la nosira posizidhe. Pii Dio parla pin desta la
risposta e respenserialita.

1) Indole dell'Uomo & essers indice, apertura, abisso senza fondo. L*Uome & la pebenza

di ricevere il tutto nel suo cuore, si treva proteso alla luce.

2) Per il Xno 1'Uomo & canto responsoriale e responsabile, non & lacuna ed impulso indefi-
nito e infinito., L'Uomo 3 meno condamnato alla liberti che al bisogno di onorare qualco-—
sa o qualcuno. L'Uomo ¢ condannato a venerare - adorare Qualcuno., Amche a livello onto-
logico 1'Uomo & adorazione di qualcosa pil grande.

Se 1'Uomo non si fa schiavo degli idoli, e:non si avvilisce sotto il suo livello, dovr:
farsi ed essere adorazione nell'intimo del suo compito. Sua responsabiliti & trascinare
tutta la sua creatura a cid (cantico di Dn). L'uomo & garante del ritorno del mondo al

suo creatore.




14

3) Relativismo donato. Ogni da=to & dato, ogni fatto & fatto non solo fatticitd. Tutto
s relativo e gravido di semso e la nosira concezione del modo non fa che "concepire" la
gravidanza del mondo, realizzare‘}dﬁ in ogni evento si nasconde una epifania arcana ma
sensibile. Dialettica tra feudo concesso e servo imitile. Il peso di questo mondo deve
la sua leggerezza a questo relativismo donato. Non ci sar® realtid pil delicata e fortie
del relativismo dell'Assoluto.

4) Il Relativismo comprende sottrazicne, assenza. Sottrazione di sicurezza. Tutto ¢ na—
scondiglio di una realta piu grande;ma questa non si lascera mai prendere; tutto sta sot-
to il giudizio della t}ansitqrieté; sotto la scure di un altro parametro, non conosciamo
1'Amore divino. Tutta la realtd apparentemente sensata subisce un risucchio verso il gii-
dizio finale. Punto dolens del Xmo, ma importante per la redenzine.

Questi 4 poli crescono insieme fino alla sommita in Cristo. _L'Uomo non e mero fatto.
Vive sotto la riserva del come. La realtd non & mai solo casa. L'uomo & condannato ad
interpretare la sua esistenza (obiettivo formale ad quo). Non possiamo non sfuggire alla
necessitad di comprenderci, di essere questo o quello. Ha bisogno di una ermeneutica del
suo stato di vita. 3' costretto a comprendere e ad apprendere sotto la riserva del come,.-

del dono e della responsabiliti. E' l'essere che domanda e che & domandato. L'Uomo &

esposto alla domanda di Dio: '"dove sei?" L'esame di coscienza ¢ resistenza e risposta in-

sieme (2 la mia verita).

Nel popolo d'Israele questa posizione esposta si esaspera perché deve la sua esistenza
ad una chiamata, 1'Uomo emerge dalla natura. Il fondamento di vita del popolo eletto &
1'adorazione di un Dio senza immagine, mera Parola, nuda senza sicurezze o plausipdilita
naturali. Un Dio che viene inconiro con una pretesa insopportabile e benefica. I profe—

ti sono costretti a subire l'ariositid del popolo e l'assalioc premurceoc di Dic in misurz

inccmprensibile. Anche la vita del profeta si fa chiamata, anche il tempewamento del pro-

fata & vaso di ottemperanza verse Dio. Deve fare la sentinella. Essi sono risposta nel-

la carne, responsabilj per tutto e passeri solitari. Hesponsabili per il destino di Dio

nel mondo, e del popolo verso Die. E sono espropriati in una misura, in u-n modo che la

loro parola fragile diventa Parola di Dio: Come esseri estatici riguarde a Dio vivono
in una rivoluzione permanente verso il popolo che tenta sempre di consolarsi al sole degli
idoli.

Fino alla vermta del profeta, di Gesi il cui cibo & fare la volonta del Padre. In cui

convergono eucarestia ed esposiziocne, fallimento ed adempimento, ecc: tatte coordinate

di Gesu quale rivelazione definitiva di Dio. ' Nella sostanza ¢ comunanza con Die e con il

{ 5y B s
popolo., Identiti tra gindaiL e missione; & parabola simile di Dio. Tutto cid che tocca

perde il suo peso specifico e diventa giogo lieve, & similitudine di Dio (guarigioni).
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Ogni punto della nostra esistenza ¢ vertice per wn volo verso l'infinitezza di Dio,

ci sara data la possibilitd di vedere il mondo a volo d'uccello.

c) Rivelazione come e nella Alleanza

Finora si = parlato dell'interdipendenza tra Dio e Uomo.

Dio non crea mai monadi, neanche sul livello storico. La creazione non & un interven—

4o in una discussione di un uomo che ama sentire se stesso, creando solitudine. Crez,

in quanto trinita, intrecci, partecipazione, per diventare ume spirito solo. MNatrice del
la creazione 3 la Trinita. Crea una intelaiatura di servizio e di esistenza. XNon & un
colletivismo. La struttura della creazione si inserisce nell'inkimmo di ciascuno di noi.
Pitt Dio si esterna pild si c¢rea partecipazione. La creazione ¢ legata all'immagine del
matrimonio (Gen 1,26). T' creazione fin dall'inizio della dualiti. Ognuno 2 creato qua-—
le promessa per gli altri & apertura per Dio.

Israele ¢ eletto per la salvezza di tutti, I profeti sono punti di concentrazione
della Storia del popolo eletto. Una particolaritia fiera ed atroce insieme ad una respon-
sapiliti e partecipazione al destino del popolo.

Cristo ¢ sacramento del patty, capo & corpo nello stesso momento; si incontrano in lui

la protengione di Dio verso il popolo e viceversa. In lui c's 1'ira di Dig e la fuza del

popolo; & l'impatto del patto tra amore e odioc., In Cristo si stabilisce la nuova congre-

gazione: la Chiesa, che vive in seneo la propria consegna. Non casualmente emerge di nuo-
vo il mistero del matrimonio, & la strutiura naturale dell'immagine umana, simbolo dell!
unitd tra Cristo e la Chiesa. Non ¢ naturale collegarsi con un altro ucmo.

. . ] t
Senza l'inquadratura glustadiafla Trinitd, siamo esseri isolati.

d) Rivelazione come e nella Storiz

La Storia si scatena, si svincola partendo dall'impatfo delle liberti. Emerge dalla

interdipendenza, interazione tra la liberta di Dio e quella provocata da questa: quella

dell®*Uomo.

Non sappiamo niente di Dio se non per la liberti umana. Si crea un sussegnirsi di
Kairos e fallimenti;Gg;g;e;;ﬁezfzzgcato. Questa interdipendenza desta un senso per la
drammaticita dello sviluppo del singolo e della totalitd della Storia. A peco a poco

emerze nella Bibbia la storiciti d & Storia. La Storia non < un fluire di momenti, di

minuti; nella Riv si crea anche una coscienza storica che comprende anche il livellomiti-

co e sapienziale della Storia; la storicitid si crea come impatto tra amore e odioc. HNon
doboiamo insistere sulla storicitd della Bibbia come proprio della Riv, & uno strumento

di analisi %ra gli altri (sono avvi per comprendere). lon dobbiamo scambiarli per crite—

ri valutativi.




-
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0i sono tre livelli di storiecitX: il mite 2 un primo insorgere della stdriciti; cerca
di conferire un senso alla realtr, alla Storia. Il liwvello sapienziale cerca la responsa-
0ilitd dell'Uomo nelila vita quotidiana, cerca la comprensione della vita nella quotidiani-—
t3. Solo 1'impatto delle liberta inkpisodi contingenti & forse tipico della Bibbiw.

(cfr A. Rizzi, Messianismo nella vita quotidiazna. TO)

Questa interdipendenza nell'alleanza suscita una coscienza della storiciti della Storia.
Dio non;procuce prodotti perfetti, ma fa nascere germi di capaciti, visognosi di svilup-
po, di divenire se stessi, di incontrarsi — scontrarsi con altre libertd; costretti a com-
prendere il mondo (Riv come relativitd). Comprendere il mondo nella luce del "come! (co-
me qualcosa). L'essenza del creato esixte fin dall'inizio, qQuesto germe dovreodbe essere
ritrovato e sviluppato dall'essanza stessa. La nosira essenza, con un carattere indele—
bile, & un cammino verso 1'identita escatologica. Lo spirito scova se stesso in quanto

trascinato al di 13 di se stesso. In ogni etd io sono io, ma nello stesso momento Jquesta

~

identitli si supera, non alloggia mai in se stessa, perché la mia identitd non 2 la mia

veriti. (Anche se sono stato ribelle con i genitori scno 'io'). E' il dolore che punge,
spinge 1'Uomo, che benedice la nostra inquietudine. Guesto nostro spirito storico (auto-

trascendimento di Ranher) fa parte anche della trascendenza dello Spirito generale, Ognu-

no si vede legato a tempi reconditi, fa parte 1li un movimento sociale. Siamo coinvelti

nell'andamento della Storia dell'umaniti. Cfr le trassressioni dei padri che passano ai

flgli. Ognuno ha una responsabilitd per la tradizione e per il futuro. Cgnuno soffre
il dolore del non-ancora. Siamo momento della Storia generale che si ricalca in ognuno,
gensa essere ridotti a elementi (rotelle di una compagine), ma nella Storia del divenire

e avvenire escatologico. Ogni momento & la totalitd, il suo rappresentante; 1l'incarna-

zione della Storis. La Storia non ¢ resltd generica. Questo momento & l'irruzione dell’

infiniti, dell'eterniti. Ogni deliberazione ¢ decisiva, e qualifica il tutto e la storia
della mia identiti. Nei frammenti si concepisce il tutto. Il Vangelo non & una biografia
ma sono frammenti; nei Kairoi si rivela la Parola divina. Ogni punto della Riv comprends
evento della Riv e il tutto delle epifanie sard trattato all'inizio del 3° capitolo).

Ogni momento della Riv apporta con sé il messaggio che non si lascia nomporre con un'ad—

dizione.

La stessa totalitd di Dio si lascia tocecare, domanda in ogni momento e poi dovrebbe
relativizzarsi in retrospettiva.

Hell 'andamento della Riv si inerementa questa struttura dellas consapevolezza storica

: .. @, , ; \
—in ire eventi: - interdipendenza delle liberti; @_g_qnsa.;gexg_lpz_za della storicita del singo-

1oj @:Or}sa.pevolezza della storiciia del tutto.
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I profeti hammo coscienza che in ogni momento si condensa la Riv’ (sia nella Storia ge-

nerale, che nella loro vita privata). Questi tre punti si condensano in Gesli. Incontria-

q&ircs la prepria stria. - | . =) _
Mo una coscienza non paragonabil el suo dramma (identita tra persona e missione) si

SRR o -

raccoglig si rivela la Storia drammatica del dialogo tra Dio e 1'Uomo, dell'impatto delle
liberta, della tensione tra 1'inferno della croce e il sollievo della rgsgrrezicng_(lre-

neo e in modo secolarizzato Hegel). GesiL non ¢ la soluzione gemnerica, una chiave di tut-

te le porte della Storia. Gesu non ¢ un professore di filosofia. DRealizza, ravviva, Su-—

scita il senso del tempo nelle piccole vicende, nelle paraobole, nella sua sofferenza.

\ Frowle ' nor viene svalulita . ma _
alla sua storia la nostra storiaf trova uno spazio di confronto, non un senso e una matri-

ce per vivere le nosire vicende. (conciliare Bultmann e Pannemberg). Un rispetio verso i
kairoi, non c¢i sard mai una teoria che concilierz asgolutezza e particolarita della Storia,

ﬁérché la Storia come 1l'Amore ¢ troppo delicata per essere spiegata.

e) Rivelazione come e nella esposizione al niente

Contemplare la silouette della creazione in mezzo al niente.

Dio non & colui che ha fatto il mondo per divertirsi (Tomas Mann). Nella creazione
Dio si compromette, si spezza in due. Quanto pil si impesna tanto pil si esternaj < il

lato ampbiguo, lacerante della creazione. Dio che si espone falsifica la suarautenticita

5 . .y Yo scmbra vulneral y
perché entra a far parte della controparte, si immerge ..ella finitezza. bile, sema, die.

T R A At R

Anche il mondo & esposto in una zona senza ripari. E' un essere di penuria e di man-
: . L'Uomo > _ .

canza in mezzo al niente.,N( L' egposizione, senza tetto, senza casa perche nop poiremo am—

oientarci nel niente (Camus),nella disperazione, ma neanche in Dio, né in noi stessi per-

chd siamo tensione tra due nienti: nessuno di noi vive in se stesso. Quindi una posizio-

ne precaria, di tentabilitid. La tentazione 3 la volontd di immedesimarsi con il niente,
con Dio, con se stesso; trovare una casa definitiva nel monde; i cui_frutti perd sono:

la disperazione (in rapporto al niente); gli idoli, l'orgoglio (a Dio); la tracotanza, la
spavalderia disperata (a se stesso). L'essenza del peccato sta nella celebrazione dell!

ambivalenza che si annicchia nella disperazione. La neostrenesistenza & minacciata fino
in fondop.June d_‘ M viva aspese e detriments. daahaHru

Piu si mostra la vicinanza della Parola pil si mostra indifesa, condivide la nosira
nudita, finitezza ontologica. Ma di pil: essa desta e sveglia 1l'odio, il niente malvagio,
capita tra il destreggiarsi della nostra menzogna; la Parocla & contrastava, svisata, con-
gseg:ata. Diviene il ludibrio della politica dell'Uomo di destreggiarsi. L'Uomo indie=

) ) Now_sagpirta_la vicwanzg.

treggia di fronte alla Parola.( La Parola desta agressiviti. L'Uomo cerca di scansare

il confronto con la Parocla. Pid Dio rivela se stesso pill emerge il dubbio, l'odio, la

meff?fg o La Parola di Dio si carica di tutte queste scigsioni, del peso di tutte queste
nullita.




L3 palitte
I Riflessione sull'andamento della Storia: il rid.icolo\}c{el pepola eletto tra quelli po-

tenti, I profeti perplessi e potenti riguardo al oopolo a si popoli. hﬂg;_gggﬁgﬁg_glg_

una proporzione grottesca tra pretesa e nullita} sofferenza. Ambedue generati dalla Pa-

rola potente e fra_ile di Dio. Meraviglia che la Parola di Dio si congiunge 2 un vasi di
argilla, ad una mediazione umana, a un uomo in questo momento, in tutta la loro ambiguiti.
Sono senza mezzi per affermarsi tra chi & rimasto schiavo della menzogna, tra chi li gl%
traggiatma la ver\¥d dmaschers \ pecsals-

Non c'e luogo per l'egoismo, per la vanitd dell'autorappresentazione del profeta. I

romantiogwa -eqglennahing)
osrofeti del niente possono celebrare la lero disperazione¥ Ai profeti & tolta anche que-
be—

sta possibilita: di vantarsi della loro mullitd, perché schiavi della bonta del "si", che
3 predigre ' cpibveo 4 fomeo

non si afferma, costretti a portare il "si" di Dio in un mondo di “nq?f (Ger 2&: Anania

ha un "si" apparente, Geremia ha un "no" apparente per un "si" piu grande). & Ji crite-

rio per la veritd & 4®l naufragio. Zsposti al niente perché subisceno la vicinanza della

Parola. Subiscono la distanza del popolo, del sé; non hannc mai sicurezze, se non hanno

contestazione del popolo. wino alla venuta del consegnato: Gesh Cristo. La Parola auten-
) \Q‘_Vbaw\em‘l: ef-‘ﬂmaq,uhld_“\ Padre. ‘ ¢ ) ) - B ) .

tica,¥ senza paure, difese; abbandonato dai seguaci. Questo Uomo aboandonato, taciturno. ,

che non si 2 trovato pill potente dell'odio ¢ stato pih potente: Il suo giudizio sulla

menzogna del regno in cui viviamo 2 il primato dell'essere sul niente,< shate un 3o della ragwagwlen:
edella chwarezadels Taralt, (g Blegus'Fragle! dide o opetwe alia sParzeiild o senfuosits ;iu)‘l usMiym -

f) Rivelazione come e nella distinzione (giudizio) critica

La creazione = l'esito di una decisione intratrinitaria. L'atto primordiale della cre-

azione ¢ un atto della»iistinzigne) si diecide per wna alternativa e si respingono le al-

tra, Creare comporta una distinzione, una separazione dzl niente, da Dio, dal caos. La

creazione & un prodotto del discernimento (percid 2 importante la distinzione: S. Tommaso).

Anche gqui il niente inserge grazie alla creazione,. Cosi il tempo, il finito done prodot-

11 dell'atto di discernimento. Anche 1'Uomo dando atto ad una libertid & cosiretto a di-
stinguers a scartare a lasciare.

Ques.o dramma si palesa nel cammino della Riv. O5i rivela la forza:delimitante, driti-
ca, decisiva degli stati della vita. Dio stesso si distingue, si fa palpabile. GQuanto
piu Dioc si rivela tanto pill & critico n#i confronti dell'Uomo e si distingue per la sua
Parola. Piu Dio si distingue pil costrize il peccaio a emergere & mastrarsi. Anche il
peccato, potrammo dire, 2 un risultato della Riv. GQuesti aspetti della &istinzione spic-
cano nell'andamento della Skoria, nell'AT.

e - P ) § o . a
Dic si d3 una figionomiz, si distingie, appars mediante una medizzione concreta: un

popolo, un profeta; si lega. Nello stesso tempo anche 1'Uomo si distingue, appare la pos-
sibilita di rigettare, di confutare 1'spifania di Dio. In questo impatto si fa sentire

ol TN - . N ; . i e .
il giudizio critico riguardo alla cendizione umana; l'epifania di Dio & crisi e provocazio—
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I ne del peccato: il pecaato & giudicato.
Questi momenti crescono insieme fino all'avvento finale di Gesl.
I 11 miudizio di Dio mette a nudo la vaniti degli idoli (Gen 1-11). Il popolo eletto

mette a nudo la vanitd del popoli potenti. La Parola smaschera la vanitd degli uomini.

I Hel profetismo Dio emerge e si palesa mediante una fisionomia distinta: si conirappone
al popolo; lo contraddice. Si svincola un fronte lancinante, i fronti tra Dio e Uomo si

I chiariscono sempre di pil, al punto che Gesili appare la lams a doppio tazlio: Uno contro

futti. Gesi & la spada che mette a nudo la distinzione cri'biéa tra fede in Dio e religio-—
I sita, tra Dio e Uomo, tra santiti e peccato, tra pecore e capre. In Lui si compie il di=
I scernimento degli spiriti. Gesh & lo spartiacque tra bene e male, liberti e non-liverta,

B' la cartina di formasole che purifica la nosira ambivalenza. TFa emergere la confubazio-

I ne del peccato.

g) Rivelazione come e nella logicita

l Contro ogni irrazionalismo, naturalismo, vitalismo, ... helha lettera ai Colossesi e

I nell'opera di Giovanni la creazione ¢ vista come ragionevolezza. La creazione risuona
del Logos, che non dovrebbe essere permutato con un concetto, una definizione scientifica
ristretta e sterile. La Parola di Dio non ¢ Logos nel semso di informazione esteriore,
astratta, o comando o concetio scientifico, ma ¢ in fondo Parocla d'Amore che suscita un
dialogo. X' Parola performativa di Amore. La Parola di Dio perché potente appare con
tutta la zwx sensibiliti e vulnerabilitd di una parola d'Amore. Una Barola che ha 1'in-

o X ) ) ) . - wua Parala ’ .
tento di liberarci, di sposarci, che esige una risposta libera,\/con una veste di mendicantas.

Altra dialettica della Riv: pil schiettamente questa Parola si prof‘erigce pil essa
l nella sua nitidezza appare nell'aureocla del mistero e della liberta.
La Parola apre uno spazio generoso del noi. Uno spazio del dialogo. SI presenta in
l tutta la sua amabilitd o}tre che fragilita e contestabilita, perché nel dialogo pud esse-
re sviata, contestata. Ma una tale Parola non perisce mai, perché non si esaurisce nel
I suo atto concreto, non & un comandamento concreto che si schiaccia, ma & una Parola ine-

sauribile e incomprensibile che desta meraviglia e che si sottrae sempre di nuove alla ra—

I gione. Al tempo stesso cquesta Parola garantisce la ragionevolezza della ragione umana.
Un concetto quando & compreso si esaurisce. La Parola divina nitida, chiara, trasparente
Tino al fondo, reca in sé il mistero dell'inesauribile, dell'indicibile (Ranher: lo spi-

I rito umano si nutre dell'infinitezza di Dio). La razionevolezza del Logos quali dialogo

consiste nell'insieme di precisazione e tenerezza, di attrazione e sottdrazionze, La Riv

I si mostra cosl come gioco d'Amore, comprensibile per i poveri di spirito, non per coloro

che voglione ingabbiare la Parola. GCli intellettuali mettono la Parola di fronte al $ri-

bunale della ragione meschina e tagliente dell'uomo.
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La Parola di Dio non & informazione astratta, concestio scientifico, ma Parola di Amore

che suscita il dialogo. &' Parola tenera, potente, esattz, puntuale, attuale, che apre .

l uno spazio vastissimo. B' un atio di elezione che scalfisce, violenta e desta in noi sia

perché 1'Uomo normalmente non ama essere vulnerato da

una inclinazione sia un ribrezz2,

una parola che nom viene da lui stesso. L'alone del misteroc, la vastitii della Parola,

1'esattezza dell'elszione, la capacitd dell'Uomo sia di corrispondere (inclinazione) che
di combattere (ribrezzo) la Parola crescono nella Riv, formano la Storia della Riv: sto®

ria dell'impatto tra parola divina e umana. Pih viene menifestata la Parola piu 1'Uocmo

cerca di diendersi (cfr Adamo). In fondo 1'Uomo non sa né pud negare questa Parola per-

ché ritorna sempre nella sua fiocchezza e segretezza.

Questo il senso della Storia del popolo eletto fino a Geslu: l'avercqs dato un concetto
di Parola potente, vivace, creativa, concreta, precis#hella sua tenerezza, nell'alone del
mbstero: ecco il dono di Dio. Tale Parola non si lascia legare, confutare nonostante sia
buttata fuori dalla citti. Ma insorge sempre, almeno come questione, dubbio, rimorsc nei
nostri cmori. Essa potrd suscitare sempre la conversione dell 'Uomo che non potrd mai di-

menticarla perché si annida nei recessi del ::»:suo cuore, nel fondo della sua anima: 2

la schiettezza della veritd che rode in noi. MNasce cosil il gioco eternc tra cuore umano
e cuore divino, tra parola umana e Parola divina.

In Qesii Parcla umana e divina interagiscono, in lui le coordinate dell'alone, della. .
vagtita, esattezza, capaciti si intrecciano, si incontrano. La Parola frova nella sua
sommit: Gesll, Parabola, Giudizio in persona. Egli & l'incarnazione del dialogo Padre -
Figlio nella sua intenzionalitd interiore. Gesu porta in sé un doppio dialogo che si
intreccia e si incontra: il dialogo intratrinitario e il dialogo divino-umano; porta in
sé la tensione del doppio dialogo (1a$eoria delle due nature & l'aspetto ontologico).

Cid ne consegue in quanto Dio dice: "Io vi amo", unica e singolare parola in Gecu, che

si frantuma da parte dell'Uomo in mille reazioni, stili. La concentrazione della Parola
si spezza in una varieti di risonanze. Perché in fondo questa trova un sefgo in ciascuno
di noi, 3 una Parola per tutti noi e trova la riflessione (sia come riflesso che riflessi~
vitd) in ognuno: l'unicitd della Teologia di Dio si rifrange nella moltepliciti delle Teo-

logie umane. La Parola di Dio ci viene trasmessa tramite una molteonlicitd di seitiori

oiblici, che sono il modo di risucnare, di riflettere la Parola. Questo & 1'unico modo,
perché Dio non si esterna univocamente. [Hon possiamo trovare la Parola in se stessa, ma

solo e sempre tramite, mediante 1'"alienazione" degli sorittori bibblici, perché la Pa~ |

rola ci ama tutti. Cid rimane un problema di estrema importanza, assillantse per la teologia




l del mondo gli corrisponde.

h) Rivelazione come e nell'atto — parola

Come Parola d'Amore la Parola di Dio non & astratta, non & un'opinione o uno sfogo:
Dio non ha opinioni! Pa Parola di Dio ¢ sempre unit tra parola spirituale e atio carna-
le, officacie. In Dio la Parola & convergenza di teoria e prassi. All'inizio non c'era
nulla né parole, né agzioni, né volonti, né impulso (teorie gnostiche), ma c'era unita pu-

ra e serena di parola e di atto. Dungue la creazione non ¢ né un'azione né una teoria,

ma > autoesternazione, automanifestazione di Dio destando immediatamente una corrispon-—

deriza, una realti sacramentale., Dio parla creando e crea parlando: ecco la nascita.

Questa Parola divina procrea,geneega come immagine dell'unitd divina lo stesso effetto nel
creato: anche 1'Uomo creato 2 unitad inscindibile tra anima e corpo ed & responsabile nel-
la sua uniti. Egli & incarnazione espressiva e texde secondo il piano di Dio all'unitz
tra persona e missione: ¢ il peso dell'Uomo il non potersi nascondere, emerge cid che =

Ay i
vero in me. Naturalmente pid la Parola di Dio si esterna e si crea l'effetto della cor-
rispondenza, pil FX# si crea l'espressiviti sacramentale dell'Uomo e nellc stesso tempo
la voglia di fuggire questa schiettezza, la tendenza di nascondersi, di fuggire dietrqio
schermo di una esterioriti, di diventare menszogna: la parcla diventa menzogna per celare
le tenebre del proprio cuore.

La schiettezza della Parola, l'incarnazione sacrame.tale (spiritualitd e carnalita del-
la Parola) e la corrispondenza nella creazione (sacramentaliti dell'Uomo) anche come ri-—
getto, fuga da parte dell'Uomo formano il triangolo che contraddistingue la Storia della
Riv,

Pifi si sente il richiamo di Dio piti ¢'=s la tentazicne di svignarsela. Ma 1'Uomo resta

unita, essere irasparente, aperto e il popolo d'Israele & il segno visibdile del Dio invi-

sibile: non ¢'s scappatoia, non c's sotterfugio. Usni sua azione comporta un giudizio

da parte di Dio; 3 come un vaso elle mani del vasaio. T nasce anche la tentazione di

sfuggire o trovare rifugio nella spiritualitid. Hei profeti non si trova alcuna scisgione

tra vita privata e vita pubblica, sono esposti. La lerc vita & segno e sacramento. Es—

pressione della relazione tra Dio e popoleo. QUesta spinge il popolo a celarsi, rannic-—

chiarsi nel regno della menzogna. Infine la Parocla si fa carne, veritd in persona; &
incredivile per 1'Uomo. L'Uomo spirituale (farisei, sadducei, ecc.) non comprende questa
Parola, che invece & compresa dai poveri. lNessuna teoria sa catturare questa unita tra

Parola e carne. In Gesiu Cristo teoria e prassi sono un unico movimento, atto.

i) Rivelazions come e nella totalitd (intesraliti)

Jin si sviscera, si esterna senza riposo e riserva. Questa esternazione riceve e com-—

prende la totalitd dell'altro. Dic non crea punti isolati, ma il mondo; solo il tutto’

i L, . L i
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I1 mondo perd nello stesso tempo non ¢ una monade, Dio ha creato mondi nel mondo: ognuno

porta in sé la totalitd che non & addizione, ma la totalitid come & propria del mondo di

Dio che l'ha creato. Dio si rivela totalmente in Gesl come nelllandamento della Storia-
della Chiesa.

Woi abbiamo bisogno di escludere ma nella totalitd di Dio niente cade fuori. La cone
createzza di Dio ¢ l'universalita perdé Bgli ¢ il punto. In fondo ¢ il Tutt'Altro per-—

ché non conosce un'altra alterita, WNoi siamo reincarnati, ma sempre fuggitivi, incapaci

di vivere il mpmento; subiamo la ientazione di vivere in un altro luogo, cerchiamo sem-—

pre delle scappatoie. L'Uomo si trova cosi so}lo con se stesso, nella sua fiftizia tota-

lita, prigioniero della propria gabbia: coscienza infelice, fittizia incarnazione. Dio

come coscienza felice ¢ davvero generositid che ingloba tutto, sopporta e porta in sé tut—

te le differenze del mondc, capace di comprendere le nosire unicita. ggsﬁ porta in sé
la fotalitd e nello stesso tempo la capacitd di incarmarsi in ciascuno di noi. Dio non
2 _totalitarismo, ma ingloba in sé il tutto; appropria e accarezza l'originalitd; gli estre-
mi, Il Dio Xno e l'unitid tra umilti e differenza, sintesi tra panteismo e teismo. Non
e un tiranno né un punto fluido, ma & la prospettiva che abbraccia le differenze. . Cerca
1®"unita attraverso le differenze. Abbraccia e rende possibile anche l'ateismo, si reca
nell'inferno del niente malvagio in-noi. Sintesi tra la Teologia di 3c e di Coll, Tf: il
Messia crocifisso & anche il Signore che si & fatto tutto in tutti degli inni di Coll e

Ef: 11 tutto si & fatto niente.

1) Struttura formale della Rivelazione: Dio — Uomo

C'2 una meraviglia della tensionalitd della Riv (cfr i9 paragrafi precedanti), che non
2 selo esplosione. Iella Riv non c'ec concorrenza tra libertad e relativitd, resistenza e
Tesa, critica e abbandono, patto e indissolubilita; lotta, laceraziocne, si, ma senza con-
correnza.

Poiché la Riv & struttura della comprensione del tutto; & duplice la prospettiva fra
Dio e Uomo che si riflettono vicendevolmente. Lt'occhio divino desta il nostro a cercare
il suo volto.

Nel fulcro della Riv c'c anche l'odio; Dio desta anche le ripugnanze dell'Uomo. Pro-

spettiva longitudinale-storica e trasversale che in Ces® si condensano. Si condensano in
Gesu le ambiguiti tra Dio e Dio, Dio e Uomo, Uomo e Uomc. Lui si sobbarca tutte queste
dimensioni. Il volto di Cesl si incontra nella tensionaliti del VT, e il paradosso incar-
nato, ¢ uniti nella differenza che desta differenze. 5i itratta in Gesi di una rappresen-
tazione dell'assolutezza di Dio nella forma della singolarita; spiritualiti assoluta nel-
la carne concretissima (¢ la novita del Xmo). In Lui si condensa sia la spirale storica

della Riv nella Storia, sia quella logica e l'irruzione libera dello stesso Dioc. Percid
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c'e in Lui un punto focale e un orizzonte (totale anonimita): espressione di Dio e ogged—
to della ripugnanza; una doxa schietta che desta incompresibilita e porta alla morte.
Gesu non 2 né individualitd umana né costruzione sistematica, percid non si fa catturare,

& punto prospettico che emerge da una liberta amorosa.

III. LA RIVELAZIONE DI DIO NELL'UOMO GESU!'

a) Relazione tra VT e WI: contimuiti e frattura

3i vuole descrivere attraverso analogie strutturali la storia di un popolo, il popolo

di Dio, un insieme tra veritd e fedeltd che si afferma attraverso il fallimento del pec—

ecato, Una storia di dolore: quella del popolo elettof Mt 5,18-48; ®b 1,1s7; 2Cor 3,7-18;
Rm 9-11; Gal 3=4; DS 1501.3005s8.3029; DV 4.

La parola chiave e "éompimento“ (thelos), ma nel superamento; frattura e contimuita.
I1 N7 oscilla tra le sponde di abolizione {Zb) e compimento (Mt). Anche Paclo era giudeo
in carne e ossa, nonostante combattesse la lettera della legge.

La risposta & da collocare in una compagine multiprospettica.

B' una domanda scioccante: come trovare Dio? Dove & il volto autentico, dove si & rive-

lato in modo definitivo? Dobbiamo credere in un Dio girovago, di guerra? Come parlare

della fensione ira amore e odio, legge e vangelo? (ome capire Gesii quale ebreo?

Comprendiamo che ci sono melti sotterfugi, tentativi di scansare la domanda. Tentazio—
ne della Teologia & fare una teoria astratta, un'ideclogia in grade di unificare i Testa-
menti. Hs.: la Teclogia liberale che sottolinea il Dio del NT a scapito di quello del VT,
un Dio d'Amore un po'! ingenuo; oppure si minimizza la differenza tra NT e VT, non c's
niente di nuove in Gesl; oppure si stabilisce un nesso storico con i vaticini, le profeszie,
Gesi & gid intuibile nel VT (Teologia fondamentale tradizionale).

Ma il VT e la Storia d'Amore ira Dio e 1'Uomo, non & una cava per un'ideologia. Non
si dovrebbe mai ridurre il VT ad essere un ahtecedente al NT. Ha valori in sé, altrimen-
ti si distruggerebbe l'autentiéité e la fisionomia del PT, ritenendolo un'ideologia. Tut-
to dipende dall'assolutezza del VI che & relativizzato dal X7,

3' un equilibric precario. Soluzioni valide:

Modello di Ireneo: Irenec accentua la continuita nonostante la novita. Crea una teologia

dell'unitad differenziata, contro ogni forma di dualismo, perché legge tutte le vicende in
chiave di redenzione. Insiste sulla proporzionalit® tra la creazione, in fondo buonmay
e la liberti umana, che & uy recupero della gualiti creata, un rinascimento. Ira il V.
e il 4% si manifesta la pedagogia di Dio, il suo volto, - 1'auto—affermanione dell'Uomo,

e l'autoglorificazions reeiproca.
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La creazione e l'antropologia in chiave cristclozicawsi rivelano quale luogo eucari-
stico ed escatologico, sotts forma di carne. Carne significante a livello antropologico,
eristologico, eucaristicoj su questi livelli'hﬁﬁﬂgiﬁs;;é'ééiérazione tra carne e gpirito,
ma unitd trasparente tra entrambi.

Anche la tradizione della Chiesa ¢ lette con questa chiavel

In Gesd tutta la virtd simbolica che appare nella carne si evidenzia in lui. Lella

Sua storia personale riepiloga le possibilitad e potenzialiti umane: economia.

Modello di Rizzi: autosuperamento del VI; la Riv si differenzia in tre passi; 1) orizzon-

te assoluto del bane cercato dall'Uomo, 2) garantito e aperto dalla promessa divina, 3)
che perd non si avvera automaticamente, ma si fa dipendente della risposta umana.

Il popolo non era mai in casa, era una possessione in sospeso; anche la natura ° letta
in chiave storica tra promessa g risposta.

I1 peccato ha sempre rotto il lesame della Riv stessa, il rapporto tra Dio e Uomo che

gi ristabilisce sclo tramite la mediazione dell'Uomo stesso. A livello storico notiamo

il fallime .to delle speranze umane., Dio rivendica la poverta assoluta dell'Uomo nel col-
mo, nello sfacelo del VT. Questa Storia tra promessa e fallimento si inasprisce sempre

di pifi nell'andamento del ¥, La Storia del T 2 di fallimento, di esaurimento delle pro-
megse; solo l'instaurazione di una nuova prassi messianica pud garantire cid che il VT

agogna ma che non raggiungerid mai. La libertd di Dio =2 in Gesh come perdono creatiwo,

Uomo nuovo preannunciato dai profeti, il compimento ¢ la garanzia del gioco storico tra

Dio e Uomo: creazione nuova.

Modello di Schwaga: cosiata non seoltanto lo sviluppo, l'evoluzione dell'timmagine di Dio

tra VI e 4T, il crollo della prassi del mondo, ma insiste anche su un progresso in meg—
zo all'aut rivelazione, almeno nella scoperta dell'Uomo che capisce sempre di pil il cuo-

re del suo Dio.

.mano a mano. Dio non e un Dio forte, crudele, che rivendica olocausti e provoca guerre
sacre, ma & un Dio che a poco a poco si rivela come vittima stessa, capo espiatorio (il
Servo in Isaia). E' questo per Schwaga il crite rio per liberare e testi ispirati dai
testi non ispirati dell'Al., Sono quelli i testi autentici che rivelano il volto di Dio.
Gli altri rivelano il Dio che sta a fianco dell'Uomo.

ind ]

&' una teoria che facilita il nostro compito riguardo al VT, ma troppo facilona. Se—

condo questa il YT percorre un andamento di purificagzione verso il Dio dell'Amors.
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lodello ebraicoj M. Buber: c's l'esigenza di una mediazione personale altrimenti si

scade in uno storicismo o ideologismo. Il HT in quanto succhia il sangue dal VT = auten-—

tico, ma il ¥T & una complicazione del VT.

1) principio profetico: contrappone due forme di fede., L'una 2 la credenza ebraica: Trie

cordo e attesa, non una fede in Dic, ma al di 13 di una fede in Dio non s seaza afferma-
zione né negazioue, si vive del fluido di Dio. fede senza appoggio e senza oggetto. Il
fulero di questa fede & la sofferenza costitutiva dell'Uomo che attende il suo Dio. iNes-
sun compimento, la fede ¢ vissuta nella sua potenzialita. Tutto ¢ evento, avvenimento,
profezia, giudizio.

#luidita permanente dell'andamento dello Spirito (3. Croce).

2) principio sacramentale: ogni momento & il sacramento dell'avvenimento di Dio. Dia ap-

pare in mezzo ad un popolo, ad una situazione politica: 1l'incontro ¢ il sacramento.

7ade non & altro che resistenza e resa, agire e pregare, lottare e aspettare, senza sosta,
senza interrruzione. Profezia e sacralita si sciolgono in un'atmosfera di presenza e di
responsabilita.

In questa prospettiva il cristianesimo = coagulazione artificiosa della vivacita del
VT, Falsa concrefizzazione e spiritualizzazione del principio giudeo. C'e¢ un'aspra po=
lemica con il NT.

Sia la profezia sia la concretezza si famno principic.

Invece di ammettere la storia del fallimento dellz vera storia di Dio, 3uber
costruisce: un.principio “ondamentale, una legge per la vera storiciti. In questo modo
si preclude la scoperta della vera storia dal VI e 1s altre forme: apocalittica , sapien—
ziale, ecc.

_'l‘utté diventa cosl sacramentale, e ogni situazione diventa profeticas 3Si crea un mes-—
sianismo senza messia, un profetismo senza messaggio, un Dio senza Uomo, una terra senza
Dio. Queste :@ono le lacerazioni del VI che non hanno trovato redenzione. Ci vuole una
figura che concilia. Senza una mediazione personale la tensione si fa dialettica.

Ebreo girovago e vagabondo in cerca di assolutezza; coscienza infelide dell'epoca.

Hodello di Balthasar: sulla scia di Grelot, von Rad, Ffuglisten. AfEerma che tutti i te-—

gti del VT sono pieni di fallimenti e resurrezioni. Il VT non si laceri mai modellare
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e olasmare. Riunione stupefacente degli elementi che si escludono: Messianismo - pro-
fetismo regale: il messia & RE; sacerdotale: il messia ¢ sacerdote. Sono elementi che si
escludono e che non si lasciano plasmare. Tutte le figure di mediazione si esauriscono,
si smarriscono nel Servo di Jahvé.. Gesl si addossa non solo lo spendore delle figure di

mediazione (Moss, Elia, Profeta, Servo, ecc.),egli @ la sommitid di queste fizure. Cristo

si addossa anche i fallimenti di queste figure: vittima. In questo modo egli riassume

tutte le figure di mediazione del VT. Gesu pud semorare una sintesi posteriore, una ri=-
lettura, ma non & cosi. Cesidl non 2 un mosaico astratto, costruito dai reietti del vr,
egli 2 il centro che si crea il proprio campo di forza, solo nella retrospettiva si ordi-
na. Non ¢ soltanto una soluzione estetica, ma anche un insieme di fallimento e resurre-
zione nell'incontro tra Dio e creato e Gesll e il popolo eletto. Questa centralita di
Gesit che prende su di sé tutte le forme di mediazione 2 fondamentale. Ci vuole una pro-
spettiva gei.erale per vedere la proporzionalitd tra i testi del VT e del T, Sono alla

luce di Gesit i testi del VT. Questo processc non funziona diversamente, cioé irovare la

continuiti storica di Gesu cercando i testi singolarmente.

Valutazione del modello: < un modello stupefacente che riunisce tutti gli elementi che di
par sé si escludono. Abbiamo nel VT il Dio senza immagine, trascendenza assoluta che si
rivela nel crocifisso. Nel VT troviamo la trascendenza assoluta e la presenza operativa
di Dio. La tensione di cig del VT,viene ripresa e ricompiuta nella iensione tra Padre,
Figlio e Spirito.Santo del NT. Dopo il fallimento di Israele tutto s'era rimandato ad
una fine trionfale del mondo: questo trova una fine e un compimento nella stoltezza di
Dio: croce e resurrezione. Il messia si rivela Servo di Dio., Trasformazione radicale di
tutti i suoi motivi: Dio diventa origine, garante e conternuto del popolo. Compie anche
il posto del popolo e della Storia della Salvezza.

I1 libero compimento dell'AT sul livello dell'Ucmo. I1 VT divneta per Dio testamento

e 1o siesso Dio. Non si tratta di un altro Dio, ma la fedelti alla forma stessa di Dio.

Sviluppe della reppresentazione e della rappresentanza di Dio, nel senso oggettivo e sog-
gettivo.

In un certo senso possiamo dare ragione a Schwaga che dice che nell'aadameiito vi & uno
sviluppo della BRiv del velto di Dio verso una immagine univoca.

Modello di Salmann

Analogia strutturale: rimane la drammaticita di Dio sulla promessa — popolo = risposta,
dialettica dell'alleanza. iHonostante cid troviamo, non solo VI=NT, ma nala partitu—
ra della drammaticiti e ilt::ldiventa compimehto e superamento a livello profetico dei

testamenti.

Fedeltd e novita del canto amorosa tra Dio e Uomo, di un amore che si conferma e ricon-
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l ferma attraverso il fallimento del peccato. Salmann non 2 incline a una soluzione astrat-
ta, dogmatica, ideologica.
I I1 VI @& il tragitto di colui che si rivela quale il cammino nel NI's Automanifestazio-

ne definitiva, non in senso meccanico o dialettico, ma drammmatico e responaadile.

La Teologia classica ha trovato un semso pilt organico a livello astratto - ideologico

e & sempre tentata di cancellare lo sviluppo naradossale. Le cate-orie del VT dovrenodero

essere superate, ma no si dovrebbero spiritualizzare gli antecedenti del VT,

I1 trapasso VI —WI si compie ancora nei nostri cuori. Anche la novita della fede Xna

prende il suo vigore interiore da quanto si ¢ superaty, altrimenti tuito si stempera.

I1 NT senza il succo del VT diventa un'ideologia astratta. Il concetto di Amore senza

1a serieti del concetto di Sacrificio si svuota. Il concetto di Misericordia senza il ~

concetto serio di espiazione diventa qualcosa di qualunquista, grazia senza sforzo. Il

NT non sarid mai sostanziale, sostanzioso senza zli antecedenti del VI. Non si potra par-—

lare di kenosi senza parlare di sacrificio.

b) Cristo come centro della Storia e salvatore assoluto dell 'universo: la struttura forma-

le della Rivelazi-ne e del Cristianesimo
Aobiamo gii visto in quale misura Gesu ¢ il centro misterioso e pobente del VI _nel

senso che Gesl si rivela come Logos nascosto del VT, in guanto preesistente la sua esi-

stenza, ha dato una direzione, un senso nascosto nelle vicissitudini del VI. In questo

abbiamo il cristocentrismo nella totalita della Storia. Ma qua voglizmo dire come &

possibile che quest'uomo singolare giudeo, ... possa essere il perno e la chiave inters

pretativa di tutta la Storia?

Geslh non dovrebbe essere ridotto ad una cifra, ad un modello, a un principio, a una

antropologia, a uno stimolo per l'autenticitad della propria vita. Non si dovrebbe cadere

nella trappola permanense della Teologia? la veritid come casualiid storica o necessita spi-
rutiale (contraddizione).

Cristo non pud essere ridotto neppure ad un oggetto dell'atto di fede. Sone riduzioni
che vendono il cristianesimo a prezsi ridetti: Criste & proiezione. Si & caduti nella
trappola dell'idluminismeo ¥ra Verita e veritai. ;

Oggi bisogna superare il paradosso che mette di fronte generalita e singolariti, compre-

se in chiave storica.

In Dio si raggruppanc tutte le cocrdinate della Riv,. Come? Gesﬁ _ngu;d_e_sj;a“gp‘p_o__si_z;o_

ne e contestazione al peccatg. Cosl Gesu riepiloga la strutiura dell'AT sia nel suoc fal-
limento, sia nella sua resurrezicone. Si dovrpeobe scansare sia lo stéricismo sia l'ideo-~
logismo, sia l'idealismo.

Cristp-non & né una struttura cristica, né si dovrebbe fare della kenosi una legge.

’--'--
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né un personaggio da imitare, né un Dio da adorare: mz tutto questo insieme. lon si ve-=

de altra possibiliti di soluzione. Le negazioni menzicnate non sono da trascurarsi, ma
non formano il nucleo della missione e della persoaa di Gesl, la cui peculiarit® st2 nel-
1'essere Figlio e Hediatore. Cristo 3 la condensazione della struttura del VT e della
duplice relativita Dio - Uomo, UJomo — Dio. In lui i due rapporti si rappresentano ed egli
diventa speranza, redenzione, salvezza.... 3gli = caparrs di Dio, cosl appare Dio quale
libertd liberante e 1'Uomo quale libert: liberata. In Cristo queste due liberta si cone
figurano. Cristo ¢ unione di liberta e necessiti, assenza e presenza. Gesl non ci forni-
sce una formula che risolve tutto, non ¢ uno sputasenvenze, ma vita singolare al cospetto
del vero Dio e del vero uomo. Questo ¢ in fondo il nucleo del Regno: Cristo = il fon-
damento del Reguo, che & il compimento delle strutture della lioertd liberante di Dio e

della libertd liberata dell'Uomo. Gesl non 2 un Maesiro che si impone, non 2 un idolo,

an leader, ma un rappresentante del Regno. Egli @ l'unico che abbia un rapporio com Dic

e la veritd dell'Uomo,

:Cristo non & un campo di gioco delle forze, non 2 un programma di liberazione del mon-—

do, non 2 utooia, ma 2 la Redenzione di Dio, che crea osposizione, contraddizione.

La Chiesa non & un partito, anche essa si trova nella situazione di dirimpettaia di Dio:
sposa fedele e dirimpetiaia di Dio. Tessuna eti, nessuna cultura, nessun ceto e privile-
giato in Gesi.

Tutti sentiamo la difficoltd della concentrazione di tutta la storia in una persona:
Dio non si comunica con un programma astratto o un concettc generico, ma Bzli si definie
sce in modo personale. Sono singolarita e dialogicita (percné la matrice del Regno = il
dialogo trinitario). B' questa la pietra d'inciampo. OCi si potrebbe domandare se il Zme
& capace di accogliere cid. Il vero agire dell'Ucmo sempra andare verso la dilatazione
del nosiro ambito. Siamo sempre in ricemca dello sconfinamento, del non plus-=ulira; la
nostalgia sara di rinuncia.

Ma donde ci viene l'onestd, la sinceritd, la rettitudine se non dal riconoscimento del-
la nostra finitezza: 1'Uomo come sintesi di necessiti e libertd scopre la sua finitezza
e infinitezza. In quanto pensati siamo costretti ad alloggiare in un corpo, a sopportare
il nostro carattere, ma solo colore che corrispondono riceveramno il centuplo.

Dio nel rapporto con noi nonm pud negare cid che ha messo come obbligo nella legge del-

l'esistenza. TNel cattolicesimo si vede 1'analogiciti della vita umana con gquelda divina:

non si pud scampare all'esistenza.

In fondo il mistero di Dio non & un nome che si pud disso}vere come nebbia al vento@huma |

\
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Stiamo confutando la religione che presenta Dio in modo molto aereo. C'¢ lo scamoio

tra 1'infinitezza della libidine umana e 1'infinitezza del Dio incarnato: questo ¢ un ol-

traggio. La Parola di Dio si incarna in modo generosoj nel ifaust incontriamo la sconfes-
sione di Dio.

La religione non ritiene solo la veridicita, ma ancie la Veriti, Richiede una assolu=-

tezza incarnata: decisione del momento e assolutezza etica. Siamo in cerca dell'assoluto
etico nella decisione storica. idell'andamento della nostra vita decidiamo della decisivi-

t3 della nostra identiti: questa & vera storia. L'Uomo come sintesi di liberta e necessi-

ta, finitezza e infinitezza, decide sull'assoluto. Il Dio della Riv e che 1'Uomo deve

cercare = il Dio incarnato che sopporta la tensione della assolutezza, che 2 coincidenza
etica ed estetica tra carne e spirito, finito e infinito, ecc. Tale assolutezza 2 in gra-
do di farsi carne e di apparire nella forma di responsabiliti, Certo rimane uno scandalo,
ma ci fa capire perché il concetto Xno di Dio abbia un senso €& possa essere un conforto,

una consolazione per noi.

¢) Plausibilitd della figura di Cristo: forma o segni

il

Ci rimane da fare uno schizzo di Gesi guale Rivelazione di Dio fatta carpe. &' un cod—
pito delicato: Cristo @ rappresentante @glli’feiaziane Dio — Uomo e Uomo — Dio. "Si pud

parlare di Uomo senza qualificazione". In lui si incrocianc le strade Dio=Uomo e Uomo-Dio,

an

e nella sua Tizura si ricalcano i paradossi delaa Riv. Si pud costruire il volto di GEsu

mediante accoppiamenti di parole e paradossi. La sua Riv non @ vistosa, viene a passo

felpato. La doxa del discorso viene dalla Kenosi: "Ti ringrazio, Padre, mi abbandono al-
la tua volonti..." B! un uomo che fonda la sua persona nella sua missione. In fondo si
dovrebbe parlare di tale figura nella coincidenza tra la trascendenza e l'essere. Igli
¢ estrema bonti, logica della veritd. La sua grandezza non cénsiste in una qualiti ec—

cezionale, in un messaggio: egli non insegna qualcosa, non 2 portatore di chissa che cosa,

ma appare come mandato per effettuare il _collegamento trg Dio e Uomo, Nom c'é scuola,

AT

non c'@ programma, non c'é sfondo : idelegico, nen c'® un vagheggiamento del mondo: Cristo

=\

oroclama il naufragio di guesto mondo nell 'wvento del cuors. Qui sentiame la difficolta

di ritrarre la fisionomia di GEsi e che da una tale persona non ci si pud aspettare una
autogiustificazione. ion sappiamo che cosa Gesl abbia pensato su di sé.

Se Lui & relativiti redenta non c'e da trovare autc—interpretazione, questo serve a noi
peccatori: Egli = rivelazione del Come fAmore) di Dio incarnato. Gesi vieue schiacciato

da due interpretazione dell'Amore: la prospettiva del Padre, e la prospettiva degli uomini,

Lui 2 mero abbandono e relazione, senza scinermo, € senza luogo dove posare il capo.

E' mera presenza. La rivelazione del dialogo intretrinitario nella forma di una persona,
e anche della rivelazione dell'Uomo per 1'Uomo, all'Uomo, con 1'Uemo.
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Torse questa & la ragione per la quale non ha scritto: sarebbe stato facile per Dio pre-
gsentarsi come filosofo, uomo sapiente, ... Dio appare in tuttia la sua luce solo attra-
verso la prospettiva dei -suoi seguaci. Molti approcci sono necessari per capirlo.

L'unica luce si riflette negli specchi umani e solo la Scritiura nel suo insieme testimo-

nia la realtd della Riv. In fondo nella Riv Dio non ha lasciato cadere un lidro sd se

stesso, ma ha voluto che la Riv passasse attraverso la prospettiva dell'Uomo. La figura

di Gesti non si lascia catturare in un concetio, ma: si lascia interpretare dall'intelli-
genza dell'Uomo il come di Dio e il come dell'Uomo. Per questo non abbiamo un'autointer-
pretazione di GeslQi come Dio.

Ma come si ¢ rivelato? Struttura della sua viia

Il nodo convincente consiste nella sua capacitd di essere presente: egli o Presenza

instancabile ed efficagie i { ¥ D' un altro

nmotivo perch8 i Vangeli non sono seritti teoretici, ma icone di ana presenza; 1'assolufo

el momento., Non teoria su Dio, ma sfaccettature dell'assolutezza di Dio nei vari moumen-
ti. Gesl 2 una concentrazione di storia falta di presenza. Questo & il tratto di Gesu

che ¢i colpira: presenza, fissabile, ma nello stesso tempo aperta a tutta la realti a ac-

cogliente tutta la realti. Conosce 1'Uomo, non reprime niente in lui. Per questo 2 su-
blime e ingenuo; sa andare ai deboli ed essere stimolante per i sapienti. Anche i sapien-
ti dicono e¢ose sublimi, ma sono complicati e banali, dialettici, comprensioili per gli
iniziati, ma Gesl sa incantare gli adulti e Tarsi capire dai bambini. Gesu non voleva es—

sere un predicatore, non aveva un pensiero, ma = una Presenza: in tutte le sue azioni si

' _rivela presenza che giudica con la sua tenerezza e parla con la sua bodtd. Ma, natural-
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mente, un tale uomo ¢ sottoposto ad ogni sorta di interpretazione atiraverss 1 secoli:

¢ vitdima Fino in fondo.
Strutiura della sua morie

Gesli non & un Maestiro che ci somministra una doitrina, ma trapasso dall'esodo della

mortes La morte € il nucleo della sua esisteunza. Una dotirina non vive con la morte del

suo fondatore, ma la morte di Gesi & decisiva: gi_decide del fallimento del Regno; della
Pregenza del Rag& . 1l Regno si decide nelle vicende della sua morte. Quando un uomo &

relativita redenta, incarnazione della presenza solo la morte pud decidere del fallimento
o del compimento. Qui si decide se si instaureri un nuovo legame tra spirito e carne,
assolutezza e concretezza, desiderio e realti. Sclo in Cristo la morte g@ssume un'impor-
tanza decisiva, Il Xmo non € un—a teoria che insegna l'indifferenza. Cristio non & un

uomo sorridente nel senso che“orende la sua morte con indifferenza. La morte di Gesl &

decisiva per il rapporto Uomo-~Dio, nel rapporto con l'alterita.

Quindi una vita e una morte contraria e in coatrasto con il rFaust, con 1'"Uomo senza
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qualita' del roman{icismo, con Leopardi, che vivono nell'attivismo non redento. TFigure
negative di Cristo, womini della deincarnazione, che fuggono la presenza, 1'attimo restan-
do perd schiavi di esso, in cerca del compimento sterminato dei propri desideri: ecco 1
infinitezza fittizia che crea disperazione. L'"Uomo senza qualitia" in cerca d'identita,
3 la malattia del romanticismo.

égﬁggd§e§@_gpisjo_é_qug_sgggg_gggl;jél“9§"§_relativiti redenta, vive il trapasso del

cammino di Dio verso 1'Uomo e dell'apertura dell'Uomo, = mera Pasqua. Un'lmmagine parad

dossale che ha il fulcro nellawPresenza di Dio riguardo all'Uomo e dell'Uomo a Dio. @Que—
sta Preseaza si sfaccetta: oguni brano del Vangelo presenta il Presente di Dio. Dio non

ha dato una concettualizzazione astiratta di se.stesso, ma si & reso Presenza in forma fra-

gile. Congiunzione tra morte e vita, 2d & nella mgrte che si decide del faliimento o me=—

no della Presenza. La ragione della sua presenza si decide nella morte. O questa presen-

za prova su di sé il fallimento, o la saa morte si rivela quale inizio assoluto in quanto

Dio abbraccia anche gli inferi. La morte e la resurrezione sono la sommitZ dellz Presen-—

za di Dio all'Uomo e dell‘'apertura dell'Uomo a Dio. Jesl non ha qualitad per cui imporsi,

né ha da presentarci un messaggioc psicologico.

%' un tentativo che potrebbe conciliare la redenzione in chiave Sinottica con quella
giovannea, la posizione di Balthasar con quella di Kung. Se e in quanto Gesii2 rappresen-
tazione della Riv, la sua morte ha valore salvificoj la morte non solo come conformiti
alla vita, ma anche salte in avanti. Senza Gesi 1'andamento del VT si dilegua, si fa mi-
Eg_(Buber, Freud). L'AT ha bisogno di una concentrazione delle sue figure in una figura,
in una presenza concreta, se no 1'AT diventa proiezione della libidine dell'uomo.

Senza una figura umana senza qualiti, senza Cristo, la Storia e il mito si rincorrono.
Gesl non 43 un messaggio per cambiare ilimondo, non ha un programma teclogico, una scuols;

ma in Lui dottrina e vita formano una costruzione senza costrizione. Lui non rivela, non

insegna una doitrina, un cammino, ma nella sua vita, nel suo cammino si rivela come Colui

che & la Vita, il Cammino, la Veritd. In Lui si rivela la vita intratrinitaria di Dio e

si giustifica lfalteritad dell'Uemo e lo apre perché @uest'Uomo possa rispondere.

Questa singolaritd di Gesh e il suo trapasso nella morte sono necessarie per redimerci
da bisogno, dalla necessitia di trovare un senso assoluto alla nostra vita.

La singolaritd dell'evento salvifico ci riscatta e ci risparmia da preoccupazioni esa-
gerate sul senso della vita, che oggi distruggono la riscoperta dei piccoli "sensi" della

. - . e ; : s s ; - -
vita. Senza credere in Digsi carica di senso la vita, finendo in una libidine di dispe-—
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d) I miracoli (DS 3009)

Segni provocanti, gesti sacramentali, noteri rivelmbori di Dio. In questo quadro di

rivelazione paradossale bisogna inserire i miracoli.

Il miracolo, la meraviglia, il portento fondamentale del NT ¢ la meraviglia di Dioc ri-
guardo all'Uomo e Dio che si meraviglia della meravizlia dell'’omo. Dio riscopre e rin-
vieme a poco a poco nelle vicende di Gesl la propria creazione e le incognite dei nostri

intimi; e ricrea la meraviglia della sua creazione anche contro e in mezzo al mondo del

peccato. D'altro canto nel NT c'é la possibiliti di un nuovo meravigliarsi dell'Uomo ri-

gaardo lazxmuova meraviglia di Dio (fede). C'¢ un duplice movimentc di meravigliarsi.

RIleggers dunque i miracoli:alla luce della meraviglia, come sacramenti.

Il miracolo, il prodigio del NT, quale rivelazione, apparizione di Dio nella forma del
figliol prodigo, e rinascita di una fede nell'unit tra vita e morte dell 'Uomo; capita
questa premessa decisiv# troviamo proporzione per capire il problema.

Questa duplice apertura che meraviglia, questo duplice mowimento controcorrente si es-—

prime storicamente nei segni stupefacenti dell'esistenza di Gesli. I segni stupefacenti

hanno fondamento storico, lo vediamo nel VI. I miracoli ci sono, non tutti, ma ci sono

a livello palpabile e materiale, riconoscibili per i nemici di Gesl. Quesii segni ci so=

. PR R . e SUDE e . -
no a gscuotere la nostra capacita di identificaszione evio Eog%¥101smo mcderno. Holti fat-
ti e segni sono riletti alla luce della Pasqua, e anche questi hanno un'importania kerig-
matica.

Sul livello apologetico si dice che i miracoli non deroganc dalle leggi naturali. IV

un assioma banale, troppo illuminista, perché nessuno conosce le leggi della natura, né

1'ambito della potenza di Dio. Ma @ giusto dire che i miracoll non derogano necessariamen—

te dalla legge della natura. I miracoli non sono eccezione esoiica, arbitraria di Dio,

che arbifra capricciosamente le forze della naftura.

Attraverso le cause secondarie Dio pud ed & in grado di interpretare il mondo e di in-
teragire con noi nei mendo; nella Storia (Ranher)., Come la mia libertd si esprime, come
la forza dell'Amore fa scoppiare le leggi del compertamenio, cosl Dio quali dimensione
superiore e spirituale sa esprimersi a dimensione inferiore e fare di questa dimensione
luogo sacrame:tale della sua epifania. &' un'epifania che cambia, sconvolge tutto, che
di un altro senso alle congiunzioni scontate del mondo.

L miracoli sono mutazioni del rapporto Dio-Uomo, mediante una trasformazione reale, an-
che del mondo materiale, di cui la realtd superiore si serve. La mutazione si fa simbolo

di una presenza.

Non si dovrid comunque escludere il miracolo che non troverd mai una spiegazione natura-

le, anche se nermalmente Dio si serve di cause secondarie della natura (tempesta, ecc. ).
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Se & vero che Dio si serve normalmente di cause seconde per mostrare la sua potenza, non
¢'> mulla in contrario s diciamo che anche il fatto miracoloso che non trova spiegazione
naturale 2 vero. La nostra 2 una concezione spirituzlistica. Dobbiamo trovare una nuova
interpretazione salvifica dei fatti naturali, normati della vita, ma non dobbiamo ridurre
tutto ai termini razionali. Il nucleo personale del miracolc & la coaversione, la fede,
ma 2 una concezione troppo spirituale.

E' esclusa e preclusa la scappatoia che tutto sarebbe miracolo nella prospettiva della

ar

fede. (soluzione kerigmatica: un ibridismo tra soprannaturalismo e razionalismo). Ion

si pud pensare che tutto & miracolo, nella Bibbia troviame eventi visibili che entrano

significativamente nel dialogo Dio-Uocmo e che apportano un senso trasparente, sacramenta-
le al mondo.

I miracoli sono Fatti esteriori, si, ma il loro obiettivo non & solo e principalmente
quello di essere punto di contatto con i non-credenti; non soio il segno di dimostrazione

della divinita di GEsi (TF tradizionale), anche se & innegabile che spesso hanno suscita-

to 1a meraviglia dei non-credenti, scno stati il punto di una prima apertura. Avvii per

agevolare la fede; ma non si pud pes~nsare cihe il senso centrale del miracclo sia quello
di suscitare la fede o provare qualcosa.
I miracoli quali segno sono la rappresentazione della figura stessa, gesti della Riv

che creanc un campo di forza interdipendente con la fede dell'Uomo. I miracoli non sono
_ 3

cose che capitano, eventi che succedono, goncretizzazioni di un programma per il miglio—

ramneto d=1 mondo, bDenefici sociali, ma o _concretizzazioni de prefesa

iz stiessa di Dis. GCesti rivelatori che mirasno ad un destinatario concreto

per sugcitara la sua fsde interiore, che corrisgonda al 5;sto di Dio., Per questo i mira-
= — WITENSRLE T,

coli hanno suscitato scandale, ostacoli ed equivoci: un vero miracolo eccita ls domandz:

"donde vieni tu? Chi gei? Qual'e il tuo intento? qual's la tua legittimazioc e?"

Illsengsrindringeco dei portenti -di Gesu si ha nell'incontro tra incarnazione divina
e umilta umani che suscita mefavigli (cfr fede del centurione). Non si dovrebbe negare
la storicita, anche materiale, dei miracoli di Gesu; i quali superano le ovvieiti e perfo-

rano almeno le previsioni dell'Uomo. NOn si pud nemmeno negare che i miracoli sono pun—

ti di aggancio con i non—credenti per suscitare sia la fede sia lo scandalo,

A livello teologicmﬁi miracoli non sono atti capricciosi di un animo surriscaldato, ma

sono semeia (segni), dunamis (potere). Sono autoespressione di una potenza pill grande,

della presenza di Cesh che richiede la presenza dell'investimento dell'altro: la fede.

I miracoli scandiscono l'atto-parola di Gesl e scalfiscono 1'Uomo e lo poeta: X -

ra dell'epifania di Dio.




l +. I miracoli sono segni portanti e portentosi che scandiscono l'epifania di Dio gquale
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atto-parola. Parola efficacie incarnatasi in una concretizzazione. Gli atti di Dio non
sono mai mere azioni, ma sempre incarmazione di una spiritualitd efficacie. Hanno strut-
tura ed efficacia sacramentale.

l 2) I miracoli nonm "capitano", non sono eventi, fatti neutrali, né benefici sociali, ma

I-,wm_i;
volta sascita il miracolo. Il miracolo g sveabo di corrispondensza, s avvenimento di Giu-
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stizia, esige 1'eesenza dell'altro, lgo investe.

n questo senso i miracoli sono se

I tale e quale. La creazione non 5 golo un Satto chiuso. I miracoli rivelano il carattere

della creazions quale dono, regalc, sacramento. el miracolo si spezzano le griglie comu=-—

ni dell'interpretazione della realti. La creazione si fa metafora, immagine dell'inten-—

zione primordiale di Di¢ (esy: opera d'arte).

l 4) Hei miracoli incontriamo anche una certa sonmita della Riv. Troviamo una conciliazio—
ne definitiva tra promessa divina (messianiciti), risposta umana (della fede), e il loro
. E___gg;j_._m_gnto._(_]..hq.__:__r;ag;eri_a._].j._z_gazion_e della corrispondeaza)s. Israele non ¢ mai stato a casa
s

nella Terra promessa; era concessa come feudo; aei miraccli avviene 1o sposalizio &

divina e terra promessa, la materializzazione tra la promessa di Dio e
la Fade dell'Uomo; lg fede si f2 latulss Mentre nell'apocalittica si & trasportato tutto il

oompimqnjgo . N . ;
fin an futuro incerto, con Gesu questo compimento si avvera.

5) Suesta conciliazione avviene solo atiraverso e mediante il perdono creativo di Dio.

I I1 perdono dissolve il congslamento causato dal peccato. Il peccato si rappresenta e si

manifesta fino alle malattie dell'Uomo,non sono un fatto meramente naturale, corporale,
@ma manifestano lo stato peceaminosc dell'Uomo. Le guarigioni non sono altro che il dis-

solvimeanto ontologico dell'"anti-sacramento™ del peccato. €ol perdono si manifesta la

creazione quale creazione "buona", 1'universo risanato, la comunita ristabilita, l'oriz-

zonte aperto per 1'Uo Huovoe.

6) In tutto cid si erge la regalit’ di Dio. Dio si afferma anche attraverso la materia-
1itd e peccaminositd dell'Uomo, manifestando la trasparenza del primo e delll'ultimo gior-
no. Il miracolo : la manifestazione di Dio dove affiora la limpidezza e la trasparenza

dell'originalitad della prima creazione:e dello stato escawologico dell'Uomo.

Credere = aprirsi al Creatore: lasciarlo essere nel mondo; bisogna lasciarsi coinvolge~
re nella sua intenzionaliti della redenzione, bisogna vedere il mondo nella chiave della

Presenza al mondo (3off: mondo=sacramento).

Difficoltd: quanto ai miracoli sta nel fatto che noi siamo dualisti riguardo al momdo

(Pit di Platone). Abbiamo un'immagine troppo spirituale dell'Uomo e della vita, distaccata

’--'--
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da una incarnazione e incorporazione palpavile e sacramentale; crediamo che c¢i siano de-
gli atti spirituali che non hanno bisogno di eesere incarnati. BE' la crisi che sta vi-
vendo la religione, vista solo a livello spirituale.

Il corpo secondo Sartre e Merleau—-Ponty & il medium del contatto tra morndo-io, io-io,
non si incontrano spiriti. Il corpo & il luogo dell'epifania sacramentale divina, della
soggettivazione e dell'avvenimento della giustizia dell'Uomo. (Levinas ha smascherato
la filosofia occidentale da Platone a Heidegger che ha sempre generalizzato perdendo la

concretezza). HNon c'2 mai evento dello spirito senza incarnazione, pil si rivela lo spi=

rito pill si fa carne; c¢'S sempre concrescita di soirito e carne nell 'amore. Questo vale

anche per il sacramento eucaristico (Ireneo). Amore % abbracciare la concretezza dell'
altro (Sartre ha ribaltato il pensiero Xno: il corpo & il luogo della oggettivazione del-
1'altro che mi fissa in questa concretezza). E&y 2 l'emerzere cont%nuo dell'altro; l'ai-

tro richiede la mia risposta, un incrociarsi di liberta (parabola del Samaritano).

In questa porspettiva si colloca anche il mistero della Resurrezione. Fell tevento

della resurrezione si congiugono - ; il miracolo dell'epifania di Dio :e: il miracolo
della fede che corrisponde alla persona di G3Isi. S5i comple la drammaticiti del "nel” e
del "come" della Riv. Non si pud pilt, qui, distinguere tra epifania e fede: vi & conver-
genza fra loro.

Hella vita di Gesl 2 difficile discernere l'avvenime.to della fede dal portento divi-
no; 2 difficile sapere se la fede ha suscifato il miracolo o il miracelo ha suscitato.la
fede; ¢ un gioco tra fede e risposta divina, il cui colmo e sommitd = la resurrezione.
Percid non ci sono prove, ma solo indizi. ion si pud discernere 1l'evento oggettivo della
resurrezione e della fede, percid oscilla tra Storia e lietastoria, tra faito e interpre-
tazione.(cfr impostazione esegesi moderna).

Nell'evento della resurrezione si congiungono definitivamente le coordinate della Riv,

si 1 crociano Steria divina e storia umana. JgiiEGHE; si manifesta la trasparenza defini-

tiva di Dio che risulta fonte, origine della vits, non oscurita; affiora la ftrasparenza

definitiva di Gesii, delda sua vita e della sua morte, che si rivelano quali segni di Amore

e Presenza. Anche il destino dell'Uomo trova l'ultimo punto di rischiarimento: 1'Uomo 2
destinato ad un futuro di Amore e di vita. Le morse tra vita e morte, carne e spirito si
rivelano quale processo di vita, trapasso per un futuro d'Amore. Queste irasparenze di-
pendono dall'accoglienza della fede, non si impongono. La resurrezione non viene data og-
gettivamente, ma in quanto 1'Uomo possa accoglierla con fede. E' il ghdéso tra Riv e acco-
glienza interiore; senza accoglienza interiore non avviene niente nella vita umana.

Significanza della Resurrezione: mette a nudo l'incapaciti dell'Uomo di fondarsi in se

stesso, la sua transitorieti, contingenza, inconsistenza sia riguardo alla sua origine, “=:
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sia riguardo il suo avvenire, il suo destinc, la quale mina le nostre sicurezze.

Se @ in quanio la resurrezione le quelle tre trasparenze sono la chiave di interpreta-

sione dell'Uomo tutto si basa su questo evento arioso, tutto avviene su questo gioco di

fede, Amore, incontro, epifania, interpretazione, zigco gi_ﬁ;v-corris ondernza~incarnazione

lLa reusrrezione mette a nudo la nostra contingenza e cosl scalza le nostre sicurezze e i

nostri tentativi di assicurarsi, di affermarsi. Con la resurrezione 1'JUomo 2 provocato
nella sma livertd; o a prendere piede in se siesso,ma senza motivo e soddisfazione percné
e inconsistente, o a relativizzarsi,ad affidarsi alla liberta creativa di Dio, con una

scelta che si avvera mediante un processo di vita. Non 2 una scelta di un momento ma un

avvenimento doloroso di tutta la vita. La resurrezione apre un evento di decisione e co-

municazione tra Dio e 1'Uomo.

La resurrezione ¢ la metafora, ¢ la condensazione della nostra esistenza: ¢ immagine
L —— :

fragile,della nostra esistenza quale bellezza in germe (non & un 'fiore) e potente, icona

cle richiede la nostra attenzione, accoglienza. Questa metafora esorbita dal nostro pen-

siero, suscita la fantasia, apre nuovi orizzonti alla nostra libertd. La resurrezione noun

2 un programma di una ruova qualiti di vita, masuna metafora fragile che evoca la nostra

rigposta libera. Un Xno ha il senso della meraviglia, dello stupore.

e) Logos e pheuma: la veritd di Cristo attraverso i secoli e nel corpo di Cristo che 2 la

Chiesa

Abbiamo visto il miracolo come metafora definitiva, come il nodo dove si intreccia la
=S T TN e e,

fragogrencza di Dio e la fede umana, Riflettiamo ora sulle conseguenze di questo evento

Come possiamo entrare in relazione perscnale con Gesu, quale Logos della nostra vita?

Vogzliamo trovare un punto di contattc tra Cristo glorioso e G@®si storice. La questione

3: come avverrd il contatto tra mé e Gegl? Come 2 possibile che noi sisme;membri del suo

corpo storico e trasfiguralo? Qual'é l'efficacia del Corpo di Cristo rapprésentato dalla

Chiesa? In quale misura possiameo parlare di identitd, dello gtesso spirito in Cristo e

in noi?
1) Il corpo di Cristo 2 un coppo storico e il contatto con Cristo viene mediato e trasmes—

so avtraverso mediazioni, giunture , contatti, testimoni storici. Un contatto gquindi og=-

gettivo con la Storia (veriti osgettiva storica, adeguamento dell'intelletto ad rem). Joi

tutti abbiamo ricevuto notizie storiche; c'e una catena aurea apostolica di testimoni.

Credendo in Cristo non siamo schiavi delle nostre intuizioni, fantasmagorie, non fondiamo

» . , .
un'impresa miova data da un messaggio che ci viene dall'interno (nelle predicazioni invi-—

tiamo la gente a partecipare al Corpo di Cristo non a nostre intuizioni). Lo spirito si ,

incarna nella catena visibile e toccabile dei testimoni. Il volto di Gesi appare soprate

L N . o
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tutto sul volto e sulla lingua dei predicatori.
Non si dovrebbe scivolare e olirepassare questo gradino che fonda tutto. E' un livel=-
1o che non si pud mai saltare; purtroppo il cattolicesimo si & spesso bloccato a questo

punto della verita oggetiiva, esteriere.

2) Veritl esistenziale soggettiva. Il Amo afferma che Besu storico parla come Logos nel

mio cuore. Afferma l'identitd tra la Paro}a della Chiesa e la voce della mia cosclenza

(sinteresi), che da senso e giudizio alla mia vita (1Gv; Gv 1). In tutta 1a Biboia c'®

identit: tra _ogos interno ed estermo, Lui & il cammino, la via. La sua figura esterio-

re = anche la luce spirituale dell'imterpretazione delle vicende umane.
I1 messaggio interiore dell'evento di Cristo, della resurezione = che tutta la vita vie-

ne collocata nella prospettiva del ginco, del ludo. La vita non si esaurisce in se stessa,

nella sua finitezza: non devo farcela znon devo ragglungere un certo livello della felici-

ta; & superata ogni mia autogiustificazione. X&' un Logos che afferma che anche dopo la

morte ci sari una vita nuova, donata, regalata, rigcreats, XNon dobbiamo percid avere pau-

ra delle piccole morti quotidiane e della grande morte. L' un Logos che ci riscatta dal

bisogno di trovare sempre la qualitid della vita, e che smitizza anche la morte. Cgni at-

to di amore comprende la morte e non bisogna averne paura: non e un mostro ma fa parte del-
la struttura dell'Amore, ¢ cosl abbracciata, personalizzata; fa parte del progetto, del

Logos della mia vita. A livello naturale Juesto messaszio ci dice che siamo fdniti, che

non abbiamo bisosno di cercare sicurezze, 2 bene che ci sia la morte., ion si deve cerca-

re un'infinitezza posticcia, illusoria, ma bisogna essere realisti e dire:"la morte = la

nostra vita". I1 Xmo accetia la morte,dellapropriaf&nitezza,linguaggio,cultura(sapienzaVT).

I1 Xmo ci dice, inoltre, che la morte non ha solo un semso naturale, ma 2 intrinseca
al gioco d'Amore, ha un senso intrinseco di wvita; in guanio 1'Amore richiede, presuppone
un abbandonarsi, un'apertura senza calcole, una vulneradilitz. La morte fa parte della

yita, della vita nel suo fondo superiore, & epifania della vita. Solo attraverso la mor-

te, 1l'abbandono, il rischio appare il vero valore della vita. Il Xmo & molto realista:
jio deve finire; ma nello stesso tempo afferma che in mezzo alla morte c¢'@ un valore eterno.
I1 LOzos ci riscatta da perfezionismo, ci libera dall'illusorietd, dalla contingenza e
ci apre uno spaziv di vita, ci rivela la virtua, il gioco intrinseco del processo dell'Amo-
re, che 2 l'apertura del bocciolo che noi siamo.
La resurezione Xna si afferma su un altro livello, quello della corporalita. Si il
corpo fa parte della sacramentaliti e del portento di Dio, = il live116 eucaristico del
discorso: "ion c¢'S mai spiritualita senza incarnazione"(Irenec). Ma anche qui la corpo-

gergo Xno; cfr Sartre). B' il luogo della resistenza coniro la trasparenza. Ma il corpo
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fara parte della trasformazione eucaristica. = anucie guesto corpo nella e attraverso la
morte fard parte dell'epifania di Dio; se 2 ostacolo, sard veicolo, luogo di comunicazio-
ne piu interiore. Won resistenza della concupiscenza ma sacramento eucaristico.

Questo Logos esternc (Chiesa) potrd e dovra essere lo stesso che ltinterno, parameiro,
fulcro che rischiara le leggi della mostra esistenza.

3).Questo Lozos.

1 genso cne interpreta solo la mia vita, noa =

un Lozos privato, Ssso ci vienme trasmesso atiraverso l1'alterit: dell'altro. La Chiesa,

quale Corpo di Cristo, & sacramento dell'interpnrsonalité.(sintesi dei punti 1 e 2).
Ogni Uomo, dunque, & rampollo e fighio della resurrezione e porta il Logos assoluto.
Il Xmo appare quale luogo del volto di Gesh sul volto dell'aliro.

=SB T ragir e

4) Il process della Riv s processo dell'autocorrszione. La Parola biblica critica la Pa-
rola della propria tradizione. Il VT corregge sempre se stesgo. Anche la Chiesa non =

an mausoleo del Logos. La Chiesa vive e sopravvive solto la mamnaia del Logos, che si
volge contro ogni ch—iusura, integralismo della Chiesa. L'Zucarestia & il giudizio finale

(cfr 1Cor 11). Il Logos & spada a doppio taglio che smaschera i seguaci e ci critica qua~-

le luogo storico. Il Logos, il volto autentico di Gesl si rivolge sempre contro le nostre
fantasmagorie, il nostro perfezionismo. Ci ::giudicheri anche della sua pretesa universa-—
1ita: Gesd storico~critico quale pretesa etica che si rivolge contro le incrostazioni di

una Chiesa chiusa in se stessa-(cristologia di Kant). Verita critica.

5) Verita spaziale, pneumatica. Il LOgos riempie tutte le dimensioni. C'e apriorita del

Pneuma, del noi altrimenti non capiremmo la Bibbia, I1 Xmo non afferma che il Logos & so-

lo esteriore, interiore, esistenziale, critico, ma esso 2 anche il Logos della creazione,

oreasistente, che abbraccia tutto,; 2

del Lozos storico (Gv 1; Zf; Coll). L'unica e singolare veritd della figura di Cristo pro-

voca uno spazio di liberti per tutti senza limiti. Gest e il Logos che si spezzetta e si
rifrange in una vasta gamma di rappresentazioni, stili, forme, culture... In tutia la
creazione rieccheggia il. Logos, perché altrimenti non ci comprenderemmo.

L' una oniti della storia del Logos e dello Spirite nella Storia e si condensa defini-
tivamente nella figura storica di Gesi.

C'¢ sempre un'aprioritd del vinceolo comunicative in ogni comunicazione, ed & 1'unita.

6) Strutturazione delle veriti. Le nostre veritd non esauriscono mai la Veriti,Il Xmo non

¢ un partito teologico, non & un accumulazione di opinioni, di dogmi. Anche la sottrazio-

ne della Veritd & benedizione e ci ricorda la differenza. tra veriti umana e Veriti divina.

Siamo liberati dal bisogno di giudicare noi stessi, ma il riso pasquale deridera i poten—

ti e solleverd i complessi di tutti. La Verita non si esaurisce mai: né nel LCzos della

Chiesa (punto 1), né dell'autenticitd dell'esiste.za umana (2), né della relazione (3),

né della critica acerba della parola umana (4), né della spazialiti del cosmo (5), 2 nep-
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oure nella sottragzione, perché il Logos ha il coraggio di presentarsi nelle mani sporche.

dell'Uomo, del sacerdote. La veritd mon & sole sottraziore , ma Dio si immedesima con

un certo Egnto della storia, de;la Ghigsal attraveso ; sgcoli.

La Chiesa come motivo di credibilitd e di accoglienza del cristianesimo.(DS 3013s).

La Chiesa possiede una continuita: identiti del messaggio attraverso i secoli. La Chie-

sa nella prospettiva della T?, quale Corpo di Cristo, rappresenta i punti decisivi delia

varita,

Attraverso le mutazioni, le mutilazioni, le torbidezze della storia il Logos si trova

ad essere sempre lo stesso nell 'apostoliciti della Chiesa; la Chiesa, quale Chiesa aposto-

lica, ci trasmette l'aspetto storico del messamgio di Cristo; la veriti = trasmessa con

le prediche.. .(punto 1).

La santitd della Chiesa si trasmette e si tramands nella peccaminosita dell'Uomo. La
santita della thasa_noﬁ mi esaurisce neil'eticiti dei fedeli; ma consiste nella forza ,
nella virtd intrinseca del Signore, che si affarma attraverso l'a-moralita (punti 2e 4:
sposa santificata, ma prostituta; la'casta meretrix" nei punti 5 e 6).

Attraverso i dissidi, le spaccature nella Chiesa c¢'$ 1'Unita intrinseca della stessa
fede (punti 3 e 5).

In fondo la CHiesa ricalca le coordinate della Riv: essa é:;app;gsgnﬁazioneidelrQo;gg

do Cristo; Sposa di Cristo: dirimpettaio e patner; prostituta: ma sempre e di nuovo coaver-

tita e avvinta dal Lozos, rappresenta la resistenza alla Riv (il VT si conserva anche nel-

la Chiesa). Jell'insieme 2 vaso di_creta per la Graziz di Dio,

L'idea della Chiesa quale Corpo di Cristo ¢ cattolicae in quanto conserva l'ampiezza
delle coordinate della Riv, L'idea del cattolicesimo aobraccia tutte le dimensioni, sia
dell'autocomunicazione di Dio, sia della risposta delitiUomo; anche come avversario, perché

1'Uomo non sopporterd mai la Riv, 1'Uomo non abbracceri mai la vicipnanaa di Dio, avri sem=

pre una certa resistenza e ripugnanza della Riv (é importante per capire il nostro cuore).

Tutto cid & conservato nella Chiesa.

Essa cerca di mantenere anche gli aspefti antropologici della Riv: celebraliti, corpo-
ralitd (sacramentalit®), coraliti (cuore), ecc. Cerca i paradossi della Riv dell*Amore;
difendegriguardo a Dio, l'unita nella trinita; riguardo a Cristo, l'unita delle due nature;
la distinzione tra Creatore infinito e creatura finita, tra ordine della creazione e del-
la redenzione (contro ogni :gnosticismo: dopo la redenzione di Cristo rimaniamo esseri fi-
niti). Mantiene e conserva in se stessa la tensione tra Cristo glorificato e Cristo eu-

caristico, immanenza scioccante che si lascia mangiare nel pane. _La Chiesa 2 vaso d'ar-

gilla, essere finito che ha bisogno di conversioge. La Chiesa 2 sempre tensata a nascon-

dersi dietro uno schermo di sucurezza contro gli assalti di Dio. Tentazione della Chieaa
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cattolica & di ridurre l{ambito di Dio un campo ben circoscritto e serbato. La Chiesa

@

invece, quale idea non respinge nulla: ¢ questo l'aspetio che fa rimanere seaza fiato.
La Chiesa ¢ l'immagine della vastita e ambiguita della Riv.

Il pericolo = sempre la mediocrita: creare-un compromessoc, cercare un centro mediocre
tra le tensioni. Il pericolo delle eresie, invece, 3 quello di celebrare le parzialita
(assalti dello spirito umano contro la cattolicitd): riducendo il Xmo ad un principio, un'
idea maneggiabile, perché razionalizzata, a un.programma etico, perche nonsi gopporta la tersiomd

Riguardo a cid ¢ interessante e meraviglioso notare come la Chiesa Cattolica ha conser-

vato l'equilibrio tra i paradossi, attraverso tutte le coniroversie ha mantenuto 1'eJui-

librio. In fondo tutte le vertenze gravitano attorno ad un centre, al fulcro della Riv:
la tenzione dell'Amore di DIO.
I paradossi del Xmo trovano il loro perno nel pensiero che Dio & Amore, essi affermano

la libertd della propensione di Dio verso di noij sostengono l'ampiezza della libertd di

Dio, come pure la concretezza del suo imegno d'amore. L'Uomo subisce sempre la tentazio-

ne di nascondersi, di fuggire in una universalitd diffusa (gnosticismo) che disimpegna,

o in un individualismo che 2 falsa concretezza. L'Uomo barcolla tra amore diffuso e in-
dividualiti del singolo. L'Uomo cerca di sfuggire all'Azore di Dio.

Tl Cattolicesimo cerca l'equilibrio dei dualismi: Logos~Pneums; ragione—amore. Inoltre
sa distinguere e unire insieme per raggiungere l'equilibrio. Cosl salvaguardia la concre-—
tezza dell'incarnazione e l'individualiti del singolo; e insieme afferma chne la concretez—
za 2 rappresentante del tutto: niente viene escluso, nessuna dimensione: né dell'Uomo, né
di Di>, né dell'Universo . fuori.

Il cattolicesimo insiste sulla storicitd e spiritualitz della Riv, Cerce di affermare
il centro della Riv: la coerenza dell'Amore di Dio nell'andementc della Steriz. Tuttc
verte sul fatto che Dio & Amore. Per questo il cattolicesimo & precisazione e sintesi

sia del monoteismo ebraico, sia del politeismo~panteismo orientale. Dio & presente con

un volto decisivo e insieme 2 presagio d'Amore che abbraccia tutto.

IV, TEORIA DELLA RIVELAZIONB

a) Tecria della Rivelazione nei Concilii Vaticano I° e II®

Premesgsa;
I Concilii e i documenti ufficiali della Chiesa non faranno mai teologia nel senso specu—~
lativo. Sono enunciazioni su un altro livellé, percid sono scialbi e noiosi, non destano
e’fervescenza interna. Sono documenti sempre di compromesso, limitano e determinemo gli

spazi possibili del lavoro teologico. Se facessere teologia antentica e speculativa, ri-
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schiereooero di limitare o soffocare la libert: dei teolozi. Da cid scaturksce la forma-
1ity delle dischiarazi.ni del Sacro ufficio. Percid la teologia del Concilio ¢ mediocre,
di destreggio; i documenti sono pieni di compromessi pocd chiari.

I1 compromesso 2 anche virtl, concretizzazione della prudenza: trovare l'incarmazione
giusta e ddatta di un'idea generale che valga in Jquesto momento. Il pericolo = di fare
compromessi compromettenti. o' una ricerca della veritl interpresonale, Ratifica e rea=-
lizza la molteplicitd delle veriti. Il suo valore sta nella capaciti di camdiare prospet-
tiva senza tradirsi. ®' 1'arbe di trovare sempre un equilibrio.

La teologia dei concilii non fa sintesi, difende 1'equilibrio delicato dei paradossi
del Xmo, impugnua le parzialiti permettendo lo spazio del gioco tevlogico. Ci offre dei

2

documenti di grande umilid, non autogiustificazionl umane o sistemi gnostici., Ma non 2

facile trovare semore un equilibriu.

Concilio Vaticano I°

Il Vaticano I° si rivolege contro il tradizionalismo filosofico), l'ateismo e il razio-
Lge coniro.

nalismo. Cerca di trovare l'equilibrio itra queste trappecle. E' il primo Concilio che

l tratta della 7 (DS 3004s; 3008=3010; 3013s; 3015-=3C17; IR 31-48).

Contro il tradizionalismo e:}'ateismo che rifiutavano la conogcibilitid naturale di Dio,

l i Padri conciliari affermanc la possibiliti di ragegiungere Dio quale luce del hondo trami-

te 1la luce dello spirito. Dunque affermanc la possgibilitd di un ordine naturale per la

conoscenza di Dioe. Con e¢id il Concilio conserva la possibiliti della salvezza naturale

oer i pagani; apre una breccia per una teologia trascendentale (Ranher) col pericolo di

identificare l'essenza di Dio con il suo carattere rivelatoric. Perd il Concilio non di-

ce niente quanto alla FTatticitd di questa conoscenza, di tale possipilita (contatto con

i protestanti).

Contro il razionalismo il Ceoneilio ritiene che la vera Riv di Div 2 sempre soprannatue

toritativa di DIo.
Dunque nel Vaticano I° troviamo la doppiezza dell'ordine sia della realta che della co-

noscenza. C's distinzione netta tra creazione e alleanza, naturaliti e campo della rive-—

lazione. Si salva la gratuiti e la liberalita della Hiv che poggia totalmente sull'auto-

riti di Dio., Dio informa 1l'Uomo di cose che non potri mal sapere da solo.

Il Concilio afferma che la Riv & autocomunicazione livera di Dio,e il principio della

lo di conservare la libertd e zratuiti della Riv che DOﬁgia su Dio, su forze che 1'Uomo

non ha in sé. Si manifesta il carattere autoritario e intelletiuale del Concilio. La

Riv viene compresa quale locuzione, al plurale, quale comunicazione di veritd conservate

b

oggettivitd), legittimata e garantita dall ‘autorita stessa di Dio

= e

nel "depogitum fidei"

duplicitd dell'ordine della realid e della conoscenza. Il primo senso superficiale 3 _quel-—

o
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che si ricalca e si afferma atiraveso l'autoriti della Chiesa., La Chiesa da parte sua

rimane fedele attacandosi al punto di partenza della Riv, al tempo apostclico. La Riv

L'autorita ha una dupiice sfumatura: come fonte, scaturigine, autore del contenuto del-
la verita, e come sigiilo, garante formale della oredibilitad, e forse della continuita e
autenticitid nella Chiesa; c'® un aggancio per l'infallibilita del Papa quale punto di ri-
ferimento nella Storia della autenticita della Iiv.

La fede in quesia prospettiva si definisce quale virtu dell'obbedienza meno col carat-—
tere di decisione. La fede reputa vero cid che viene rivelato; = adesione, adeguazione
all'assolutezza infallibile sia dell'autoriti di Dio che della Ghiesa.

La Riv ha un carattere proposizionale e la fede 3 l'adeguazione dell'intelletto alle
proposizioni, 2 un consentire e dar conferma alle proposte della Chisesa. C's una con-
seguepza infrinseca e concludente,

Valutazione del Vaticano I1°:

4¥£§2£;3§; & un concetto chiave del Concilio Vaticano I1°. Senza il rischio e l'avven-—

tura dell'autoriti non ci sari niente. Anche il servizio si nuire dell'autorita. DI fron-
te a questa parola in noi c¢'e un pregiudizio di fondo. Ha, autorita < avere il coraggio
di essere autore, sorgente libera di azione che richiede una competenza, col foraggio di.

essere soli per un'azione creativa. Ion c's creazione senza il coraggio dell'sutorita,

Ogni azione richiede autorita, ogni servizio richiede autorita, superiorita, Ci vucle

un sensoldella proporzionalita dell 'essere per re ve torita, contro l'autoritarismo.
Carattere formale dell'autorita: non dipende totalmente dal consenso degli altri, ma dipen-
de da se stessa, ¢ in se stessa libera e afferma e garantisce se stessa in quanto c¢'s in
essa corf;snongenza tra interioriti ed esoressions. Un'autoriti non si afferma, non si
impone attraversc mezzi esteriori e arbitrari, ma attraveso la sua capacitd di esprimersi

.6 rivelare il propric fondo di vita, nella convergenza tra interiuritz ed esteriorita:

capacitd di incarmnarsi. _La credibiliti non = esteriore, ma si afferma da se stessa, attra—

verso 1l'incarnazione credibile ; armoniosa e intrinseca itrz interioriti ed esteriorita.

Sstrinsecismo: La teologia classica ha fatto due piani sovrappesti del livello natura-

le e soprannaturale., La conoscenza naturale ed esteriors prende le mosse dagli indizi
ipilit: fondata-.sul mio intellettog
3 1 ma c¢'2 un altro livell

1

cosa del suo intimo, rivela Qualcosa della sua interioriti. Una tale verita ha un carat-—

tere totalmente diverso da quella della conoscenza naturale; la credibilita di un contat-

to soprammaturale & garantita dall'altro che si esterna, io deve credere all'altro che si
esterna.

Non si pud sorpassare questo punto di ribaltamento critico (tenta 1'idealismo).

§
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Oggetivismo e personalismo si incontrano, si sfiorano, si toccano, nom si dovreobe porre
alternative tra tomismo e personalismo.

Questo carattere personale, delicato, si lascia desumere da DS 3016 dove si parla del

nesso tra gli ordini. Secondo il Coneilio c's analidzia tra entrambi,‘le leggi sono impa-—
rentate tra di_loro. Perché ogni veriti teologica si inserisce e verifica attraverso con-
vergenze analogiche tra "preambula fidei", "nexu misteriosus intra se" (plastigitid intrin-
seca tra le veritd, i misteri: formanc un mosaico avvincente e convincente) e "desiderium
naturale"(queste veritd corrispondono all 'aspirazione dell'Uomo riguardo al suo fine).
Ogni teologia dovrebbe collocarsi in questa rete.

Il Concilio apre un campo di gioco tra i segni esteriori (miracoli, Chiesa, ecc.) e il
carattere autorevole e incarnatorio della Riv. Questo metodo teologico congiunge le due
sponde del naturalismo e soprannaturalismo, non c'c abissc totale.

Problemi: C's un clima intellettuale, freddo , affermando il carattere proposizionale
imita e rovescia 1'illuminismo. C'sn una certa rotfura tra avvio razionale alla Riv e il

caratters.soprannaturale, intrinseco della Riv, trg occhi naturali e occhi della fede,

tra preamooli e l'atto intrinseco della fede.

Won si interessa del contenuto & del dramma della Rivid Si preoccupa della certezza del—

la Rive. 3' inserita tra autorita di Dio e la certezza della fede e 1l'ubbidienza dell*Uomg;
non tra autocomunicazione di Dio e risposia unada.

Gon 3 chiarito il nesso tra avvio razionale alla Tede e fede stessa: o rimane al di fuo-
ri della fede stessa o dovrebbe essere illuminato dalla fede (punto dolens fino al 195C
con 1'Humani Generis).

I' vero che a iniziato un razionalismo teologico e ha creato un ghetto teologico razio-
nalista,.una forbtezzaiinespugnabile, che con tutto 1'impegno e la bellezza gravita intorno
a se stessa, che non ritrova gli agganci di DS 3016. Ha inizio una grande epoca della
Chiesa con grande partecipazione di gente, creando una letteratura cattolica, una stampa
cattolica, banche, scuole, ecc. cattoliche con grande sptendore, con grandi Papi, ma il

prezzo 2 stato alto, si sono creati miti in retrospettiva. Il Vaiicano 1° ha creato una

Chiesa chiusa, con un vasto impegno cilturale e ana grande vellégzza. Il Vaticanoll® ha

aperto le porte, ma ha anche acutizzato e esacerbato le coordinate.

Goncilio Vaticano II®

Son la "Dei Verbum" si respira un'aria diversa. La Hiy o vista come processc siurice

personale, risultato di un'autocomunicazione di Divj non si tratta di una Riv proposizio-
nale, ma di un avvenimento permanente che comporta, provoca la narrazione, il racc:iato.

. . ‘L : N roas
5i tratta del "misterium", del "sacramentum" del Dio trinitario (al singolare). Il Vati=-

cano II® non ci fornisce una teologia. X' un testo meno teologico che meditativo-narrati-




vo, Perforando e trapassando una wen~-talita scolastica della teologia, per un ritorno a

quella tipica dei Padri (negli anni 1%30-'50 era un mcdo anacronistico per scansare la

scolastica).

I1 testo ci fornisce una fenomenologia della Riv che giustifica se stessa: la Storia

ella Salvezza. ci viene raccontata, non ha pil bisosno di segni_estermi e di un 'apologeti-

ca. La narrazione manca dell 'ingquadratura della conoscenza-~naturale. Yiene rovesciato
ltassetto della "Dei Filius” (prima Riv sopramnaturale = poi la creazione) e il processo
della storicita della Riv si_comprende in chiave del rapporto tra VT e NT, Impostazione
dunque, abbastanza netta e distinta dalla BT,

Jella DV ¢'® un compromesso ira ermeneutica della Riv e materialismo oggettivo, percid
il testo 2 indeterminato, scialbo, senza rilievo teolozico. C'¢ un ibridismo tra due ten-
denze, mentalita, due pilastri sui quali risiede la Dv: 1) comprensione personale, stori-
ca, ermeneutica della Riv; 2) un materialismo oggettivo del 'depositum fidei! GSOno due
linguaggi che si intersecano, es.: i nn 1=5 sono contraddisiinti da una visione personale-
trinitaria, il n 6 da una visione materiale—oggettiva. Sono due ironchi dell 'argomentazio~
ne teologica:

1) Cristo quale autoriveiazione di Dio, Comprende la teologia dell'autocomunicazione, ma

rico=critico e che ammette la stericiti degli eventi e dei doghi.

) Materiale, perentorio, normativo. Cristo portatore di verita. Vago storicismo che si

attarvca ad una teotia della Riv abbastanza cosificata, che si esprime con “iraditum" e
"depositum'" asserite e legittimate dalla Chiesa. 5i afferma l'esegesi storico-critica, ma
a dispetto di questa si assume e si segue nella prassi una esegesi allegorlca e allusiva,
che ev1denz1a le verita itranstoriche, che sono garantite da Dioc per mezzo dello Spiriwo
Santo & della Chiesa.

Manca ogni senso per la dialettica, la Riv sub-contrario, manca un gusto per gli abis-
8i, & genericamente ottimista. Manca tutto il problema dell'ateismo e della conoscibili-
t3 di Dio, trattati in modo parziale nella GS.

Sembra pilt aperto il Vaticano I° per l'illuminismo che il Vaticano II° che gravita at-

torno ad una teoclogia abbastanza ingenua. A volte la DV & pilt anacronistica della D¥, al-

meno in prospettiva. La DV & per un illuminismo rarefatto e ritardato. =ssa rispecchia

tutta 1'ingenuiti dell'offerta della salvezza come & fatta oggi. Una teologia carina.

Legittimazione e giustificazione del Conecilio Vaticato II9:

I testi del Vaticano II® hanno avuto una funzione di apertura e di trapasso e in questo

senso non possono essere sopravvalutati. _La feoloziz = debole, per questo & stato accol-

to_apertamente. E' uno sposalizio tra storicismo e persconalismo ritardati e annacquati.

I Srnarrata non riflettuta. Teologia della Parola e della Storia che assume il metodo sta—
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La funzione del Concilio & stata di aprire uno spazio, di dare una cornice equilibrata,
uno stimolo per andare avanti (altra forma di umilt2 della Chiesa). Il Vaticano II°

ha fatto una teologia dimessa che in fondo non nuoce al progresso, purché non si rimanga
alla lettera. Il Concilio non ci fornisce un sistema, ma si ferma in un alone di pallida

nobilti, questa & la grandezza del Concilio. GOsso_evita ed illude ogni fissazione teolo-

-ica e non stabilisce un nesso necessario tra Riv e oredioiliia (come il Vaticano I° con

1'estrinsecismo dei due ordini); il Vaticano II° scansa la questione dandoci un ritratto
positivo delle coordinate della Riv (la GS ne parler: in parte). Non ci ds una riflessio-

ne su un avvio, un cammino di fede. ion ci fissa né su un personalismo, né su un oggetii-

vismo, né su un idealismo, né su un esistenzialismo. _E' la saggezza della Chiesa: lasciar

aperte tutte le strade che portano al nucleo della fede, la Chiesa di solo i confini.

Ottima scelta del Concilio, perché tutte le teolozie tentano di dare un nesso necessario

\ |
(Kant3} e assoluto tra il loro proprio lcammino verso ia fede e la fede ! (percid le teologie

si combattono). Ogni teologia rende assaluto il suo avvio, la sua prospettiva, la sua im-—
postazione, percid tuita la Riv & soppintata dall'avvio umano (vale anche per le teologie

dialettiche che voglionc partire da Dio).
o 4)

B' questo il senso dei |due pilastri della DVi cf> una ozcettjivita y ¢ . Faranti-—

ta dalla Chiesa e che si sottrae ad ogni speculazione (2):% cle un approccio storico, tri-

nitario, personale, ermeneutice alla Riv (1).

Di solitc i teologi rimproverane questo conservatorismo, ma c'e un nucleo intrinseco
che giustifica questa astuzia teologica. Si comprende di piu questa riserva teologica ¢

guardando gli stili teologici che cercano ponti tra ragione e fede. Tutte le feclozie

considerano Digo in funzione dell'UCmo; definiscono Dio in chiave della sua Riv, ma ¢id e

parziale.

o) Dipi teologici della teoria del rapporto tra Rivelazione e fede

Come arrivare alla fede? Come convincersi che 2 vera, salda, fondata? Cos'c la Riv,

come si verifica? Qual'@ il nesso tra il "come" di Dio e dell 'Uomo? come si rispecchia la

autocomunicazione di Dio nell 'interpretazione umana? GQueste domande fan parte del fulcro

della teologia moderna. Riv compresa mediante e nell 'interpretazione dell'Uomo. Abbiamo

un ventaglio di stili per l'approccio alla Riv e alla credibilita.

1) Eggettivith dellg Rivelgzione e credibilifi esteruna; tipo proposizionale: Vaticano I°,
analisi della fedea

1 Tati

o . = T e 7
no 1° e la scolastica considerano la Aiv in sensc proposizionale come comuni-

cazione di Dio all'Uomo, di misteri. GSegreti agognati dalla ragione ma mai conguistati.
Tutto dipende da Dio che 6i comunica le veritd su di sé, conservate dal Magistero, OCi

sono perd avvi materiali, naturali, con la ragione, e avvii soprammaturali: miracocli,Chiesa.
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Questi sezni esterni sia a livello naturale che sopramnaturale additwnc la verita infal-

lioile di Dio e creano corrispondenza tra desiderio dell'Uomo, la sua ragione e la bel-

lezza della Riv,

2) Rivelazione quale Amore che include da se stessa e arreca la propria creadibilita;

"analisis fidei" e sapienza: Rousselot-Newman.
. B q . 5 P - : . . 0 Py OF : e oy
Un estrinsecismo, una duplicita degli ordini (Vaticano 1°) non oasta, < un primo avdoz-

zo per un aggancio tra ragione e soprammaturale. Zousselot cerca di risclvere le guestico—

ni aserte del Vaticano I°. Igli dice che Diu e Uomo non sono alieni tra loreo; re c's cor-

rispondenza tra credere e credibilitd. Dobbiamo scindere la credipilita razionale della
fede e atto di fede o no? Il Vaticano I° ha avuto la te.denza a separare il consenso in-

tellettuale e volontario della fede. La percezione dei segni esterni fa parte della fede

o no? Che cosa ¢ e in che cosa consiste il legame con una persoua nediante gli indizi

esterni, le apparenze e il dialogo con essa? La teologia classica ha avuto la tendenza

di scindere questi due approcei, attegziamenti alla fede. OS5I distingue tra il prinecipio

o "giudizioc credibilitatis™ = consenso esteriore riguardo allo spendore esteriore del Xmo;

e "giudizio credenditatia” obbligo a credere perchd & convincente nella sua struttura.
Rousselot afferma che la questione in sé altera e travisa il problema, = fallace. ilon
2i potra mai scindere, scevrare chiaramente l'irradiazione esterna di una persona dal dia-

logo con essa. Ormai tutte le osservazioni esteriori della persona sono legate allo sve-

lamento della persona stessa. Tutto cid che di noi stessi si esterna denota e tradisce

qualecosa della nostra interioriti. _Anche il dialogo pilt intime riflette = digende dai

ger=ni, contatti estariori (regalo, corporalit®): pon c': mai una comorensiore intima sen—

za un'espressione sacramentale della persona.

(i vmole un rendiconto integrale riguardo alla fede; che non < un atito dell'intelligen—
corrispondenza tra fede e credibiliti. Come nell'Amore l'atteggiamento interiore e le pa-
role esteriori recano con sé segni di credibilitd cosl anche la Riv apporta sempre un ca-
raltere di palpabilita, esterioriti, sacramentaliti, verceitibili .agli ccchi dellia fede,

per la quale 1 segni esteriori sono splend.di e'trasparenti e apportano l'iateriorita di

Dio. ; sezni esteriori sono dunque visibili alla fede in quanto c'2 corrispondenza tra
intra ed extras c¢'S un circolo fedonde tra fede e credinilita, Per capire una personza 2

; - s : ] . . . . . \& riconosce
livello ontologico ci vuole una precomprensione di fiducia, che si esprxmérbon segnli este-

riori, e si completa attraverso una conosceriza. La fede ¢ conoscenza per simpatia, ed ha
oisogno di grazia interiore, di un risucchio ed anche di una bellezza esteriore. ion si

sa mal dove incomincia il processo della fede: un Ucmo fedele non credera mali senza approc—
ci, segni, sostegni, verifiche, e crederd solo un Uomo che ha un germe della fede. Questo

fecondo :
circoloynutre e sostiene ogni conoscenza, ogni grande atteggiamento dell'Uomo.
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Ci> vale anche per l'autoconoscenza: conosco me stesso mediante i miei segni, le mie paro-
le, il mio atteggiamento, le mie situazionij ma posso avere conoscenza di me stesso solo
quando ho coscienza della mia interiorita.

Jewman: la fede non & un fatto, un concetto intellettualej non ci sara mai un punto, una

orova esteriore di verifica, una decisione puntuale della fede. La fede non conosce pun—
tualita. L« Esistée un processo lento e impercettioile verso un atteggianentc di fede.

La fede emerge dalla convergenza di molfe osservazioni, situazioni, ragionamenti, incondbri:
coincidenza organica degli eventi della mia vita che sfociano in un consenso reale del mioc
animo. (Consenso che avviene nella coscienza reale, responsabile, personale. Atto di co=
scienza, opzione fondamentale che centra e sostiene tutte le picecole situazioni quotidia-

ne, tutte le decisioni della amia vita. La fede 2 un at%o dell'istinto oersonale, della

sinteresi, non dell'intelletto. La fede na bisuogno di una gamma di argomenti, situazioni

vissute, eventi toccanti che cunvincono, conducono a manc a mano nella credinilita della

fede. Ted® e credibiliti crescono insieme.

3) Teoria ermeneutico—dialogica: Biser—Hemmerle.

Jon si ha mai un contatto diretto con Cristo e zli Apostoli, ma con un irasporto del

modello di Rousselot a questo livello. il contatbo = mediztc dalla Chiesa. Questi teologi

indagano la struttura del messaggio e della testimonianza.

La mia fede nasce nella comunitd che fa testimonianza. Il Xmo non 2 un'informazione,
un messagZgio oggettivo che verrebbe tramandato in modo esteriore senza legami interiori.
Il messaggio del Xmo & la testimonianza di una persona coinvolta nello stesso messaggio.

Contenuto, atteggiamento, credibilita si implicano vicendevolmente., Il testimone dewve
A e R YL AR T e S R A

fede (es. nella predicezione: ci vuole un autoinvestimen—

t0 personale del predicatore e dall'altra parte il predicatore non esterna la sua interio-
rita, ma nel contesgto dell'autoinvestimento dovrebbe cedere il paéso al testimoniato).

La testimonianza nonm & la presenza del testimone, ma attraverso di esso & presenza del
tegtimoniato. La tentazione ¢ imporre se stessi agli aliri. 2 Chiesa non testimonia s

stessa, ma cid che Cristo ha testimoniato. Da un latc bisogna iavestire il propri-:talen-—

ti e dall'altro 2 necessario avere l'umiltd di ritirars#ber lasciare il posto, lo spazio
alla veritad. C'S un avveramento del testimoniato nella testimonianza. C's trasparenza
tra testimonianza, testimone e testimoniato. Il predicatore, il testimone ¢ insieme di
passione per la verita e indifferenza, abbandono fiducioso, perché nessuno ha un parametro

per verificare la propria efficacia. La veritd del Xmo, JQuesta raopresentanza di una real-

$3 pil grande si incarna, si avvera nel processo della testimonianza. S.Paolo & stato un

vero modello di predicatore, nella sua debolezza di vazso d'argilla ha frasmesso il messaggzio.




ntale e il metodo correlativo=trascendentale della 7%

de
Tillich=-Rahner=3londel.

Questi teologi hanno approfondito la concezione di Rousselot. ion basta stabilire un

nesso tra amore e credibiliti nel processo della fede. Per un consenso intellettuale ci

viiole un nesso pill intrinseco tra Dio e Uomo; questi teologi cercano un centatto piu pro-

fondo, oill radicale tra Dio e Uomo. I modelli 2) e 3) presuppongono la fede, ma per que-—

sti & necessario stabilire un dialozo con gli altri, con gli atei. Disogna cercare un

contatto nell'umanitd stessa per rendere credibile il Zmo. Questi teologi hanno la tenden-
za di estendere l'atteggiamento della fede fino a farne un obbligo per ogni Uome. OCgni
Jomo che realizza la sua umaniti 3 Fedele nel suo nucleo; non pud non affermare 1l'esisten-
za di un essere assolubo, perché l'Uomo trascende se stesso in ogni atto. L'Uomo = lace-
rato in ogni azione tra intenzione e realizzazione, sforzo e risultato, desiderio e cono-
scenza, punto e orizzonte: l'Uomo non é mai soddisfatto, un essere lacerato, spinto sempre
pit in la. Le lacerazioni perd sono indispensabili per la fede, perché solo Dio potra col-
=t

mare l'abisso. BE' lo spiraglio per la realti pilt grapde di Dio. Dio come esistenziale—

gsoprannaturale.

5) Teoria estetica-fenomenclogica: Balthasar-Guardini.

I1 modells 4) 2 impossibile, si soggioga Dio e si abusa di Lui; la Riv sarejbe, allora,

-ne

un proluncamento dei desideri dell'Uomo, La Riv si rivela e in sé apporta la propria evi-

denza. Il contributo della Riv e il suc splendore convergono. HNel dialogo l'altro si im-
pone con la sua paroia, l'emergenza dell'altro ¢ un atto di autorita in cui ceonvergono e
coincidono vonti, bellezza, veritd e unita. Ogni atto di Hiv tra gli uomini e tra Dio e
Uomo @ una coincidenza sacramentale dei trascendentali: vero, duono, ovello, uno. Ed @

cincidenza stimolante e convincente. L'Uomo non potri mai anticipare il volto della Hiv,

ma essa si impone da se stessa. La veriti appare e desta, attira la nostra volontd, mera-

viglia, il nostro senso di veritia, bellezza. ilon e¢'é TF a prescindere dalla Riv: la Riv

2 la categoria fondame tale dell'essere (Hegel).

6) Teoria dialettica: Hegel-Barth.

Dio ¢ Rivelazione. Tutto l'Essere ¢ la capacita di dischiudersi, di sfociarey di ester-

narsi., Non & necessario cercare punti di contatto per una credivilita, sono inutili per

la Teclogia: Dio 2 Rivelazione = la sua Riv coinvolge tutte le nostre facoltd e temnsioni

2 ci avvince, ci attanaslia. Fin dall'inizio del mondo Dio ha predestinato se stesso a
sviscerarsi, ad esternarsi, e ad abbracciare tutto il mondo, il destino dell'Uomo, anche
il peccato. Dio nella sua vita trinitaria supera le resistenze dell'Uomo. La credinili-
ta della fede non 2 questione, ma l'evento della Riv abbraccia tutto; tutte le bellezze

dell'Uomo sonocoinvolte nella Riv. Dio 2 Riv trionfale, ogni confutazione umana non conta.
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Ogni evento dell'Uomo 2 grazia: 1'Uomo non pud trionfare. Il raggio di questo Vangelo ri-
splende in ogni luogo, consola le mostre tristezze e raddrizza le nostre storture.
7) uditd della Parvla e povertd della Tede: Knauer—-Ruggeri-Eoeling-Vaticano I1°-Guardini-

Branner-Gozarten.
Posigzione estrema: Riv = irruzicne del Tu divino che si dimostra I0. C's il primato

assoluto dell'autoritd e santitd di Dio che si rivela in maniera inattendibile, incmadizio-

nata, anche in megzo e contro le manifestazioni peccamgnose. Contro 3arth,Brnaner affer—

ma 1l'importanza della ragione, ma 2 stravolta, rovesciata dalla virtd irrompente della
Riv, perché Dio ¢ sempre soggetto, mai oggetto; questo = lo iato tra religione (Dio = og—
getto) ella fede (Dio = soggetto)z(ma & una costruzione artificiosa). Un rovesciamen-to
artificiale del trascendentalismo. Volendo far esplodere l'analisi trascendentale di Kant,
rovescia l'ordine dell'intenzionalismo: noi siamo l'intenzicne di Dio; ma cosl nou esplo-
de, si resta schiavi di cid che si contesta. Rovescia lo schéma dell'intenzionalita.

In ogni fede c'2 la necessitd di parlare di Dio come oggetto: & il romanticismo del
personalismo. Percid la ragione non troverl agganci per la fede, per l'attendibilith del-
la Riv, ma ci vuole sempre un atto di giustificaziocns, un nuovo inizio per comprendere la
Riv. In questa impostazione la 1% dovreboe risolvere false contraddizioni e equivcci ri-
guardo il XZmo (l'ateismo ha un'immagine fasulla del Zmo).

{nauver (gesuita) e Toeling hannc sistematizzato questa pcsizione: mai ci sarz una rela-
zisne reale tra Dio e Uomo; i legami tra natura e Riv sonoc negati. Il Vat II° e Guardini

condividono un po' Brunuer: Dio come u personale chs si impone (personalismo diluito).

8) Tsoria saradossale; avvio amartio}ogico=dialettico:Lutero-{ierkegaard-Pascal-}oltmann.

3' una posizione acutizzata riguardo a Brumnner. ilon cl sai mai una premessa da parte

della ragione umana (per Brunner il Logos si rivolge alla razione). Per loro la ragione

¢ corrotia percid bisogna partire dal fondo di tutto. C'2 solo una logica della Croce.

Dio non & un Tu personale, ma unstu crocifisse, un volfto anniemtateo, una Riv sub-contrario;

si impone perché sventra tutteile pre®zioni umane. Dio cancella tutte le nostre pseudo

-certezze. L'assurditi del Xmo ¢ la riprova della sua veritd. E' vero che la ragione si

smarrisce e ci vuole una conversione perché Dio non corrisponde alle nostre attese nafurs—

li,ma non & il tutto della verita.

9) Teoria storico—esistenziale: Ftmarnn-Ibeling-Knauer-iuggeri.
2 Sistens & &2

—_—
e T T ——

Jon conosciamo pih il fOristo Kata-xarxs, ma Kata—pneuma. llon sanpizmo nulla del Crigto

storico, di Gasl, tranne che nell'evento dinamico della pretesa della sua presenza, tramc—
te la Parcla asscluta che mi giudica e mi consola, annienta e risuscita; solo tale Parcla
¢ vera. 31 restringe la Riv sull'eveanto della Grazia che glustifica e lascia vivere al

cospetto del mio Signore: ~Questo evenio reeg con sé la sua crediviliti nell'atto e nella
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sua attualitd. OCesd ¢ un residuo storico che non interessa.

10) Teoria storico—escatolica: Pannemberg=ifol tmann-detz.

Yon ci sari mai una credibilitd e una verifica nel corso della Storia, perch2 non ci

sar) mai una assolutezza, ma solo una Hrotensione verso lz coincidenza tra veriti e fatto.

Jdessan punto storico comprende e c.ontisle la veriii. 4Aobiamo solo la veriti in anticipo

nella Riv, che ¢ la caparra, l'inizio stimolante che ci schiude il senso escatologico del-
la Storia. Tutto = sotto il giudizio finale di Dio quale coincidenza tra fatto e verita,
tra pneuma e logos. o' vero che aspettiamo un'ulteriore chiarezza della nostra esisten—
za e che c'2 la separazione tra verita e fatto e che la Riv & la caparra della verita.

La T# di Pammemberg da risalto alla provvisorietd di tutte le verita, ideclogie, incro-

stazioni della Storia dell'Uomo.

11) Teoria escatologico—pratica: lMetz-Mol tmann-Tolte—Ruggeri (2 presente un po' in tutti).
Il Xao & i liberant

ond h » Tale teologia

4 2 1l
vorreobe avverare il Xmo con una prassi non conformista di liberazione, che fa saltare
tutte le corazze umane e suscita una ortoprassi; l'ortodossia non interessa pit. Gesu ha
vissato in modo scioccante, liserante, non inquadrato. La verita non si avvera a livello
conoscitivo ma solo nella prassi incarnata che anticipa la Riv definitiva. Credioilitad
e avveramento nella prassi ecclesiale, non nella teoria (2 la costruzione teorica di una

prassi).

c) Hiflessione sulle impostazioni presentate a gl te tativo di sintesi

Restiamo un p>' perplessi di frunte au tante impostazicni che parlano di ung teoria del-

la Riv e della sua credibiliti. Ogni impostazione origina la sua forma di apologetica e

non-apol ogetica (nel protestantesimo si ritira sempre di piti) g

La nostra impostazione non sposa nessuna delle pregedenti, ma ¢ una nuova tecria; non
racconta né le tracce di un'irruzione del Tu, né la struttura fenomenclogicay né il carat—

tere saradossale o ortopratico, ecc.; cerca di abbracciarie tutte, cercando di inserirle

nella Riv e nella riflessione umana. Infatti nella nostra impostazione la Riv si manife-—

gta trascendentale nella Riv come libert; paradossale nella esposizione del niente; dia-
lettica nel Dio che parla; ortopratica nel e come atto—parocla. In una cornice ampia, per-
chs tutte le teofogie pur contemporanee pariono da una impostazione teorica della Riv e
dell ‘avveramento apologetico. Tutte a fermano una volta §er tutte "questo'" = la Riv e la
riflessione umana, escludendo le altre.

)

La nostra impostazione cerca un metodo di conciliazione tra le prospettive; es.: la Riv

come = nella lioertl: mette insieme la posizione dialettica (liberti di Dio e dell'Uomo) e

quella trascendentale (solo per 1'Uomo e Dio ha 1'umilti di rispecchiarsi ® rivelarsi
?

solo mediante la nostra piccola libert:, che & alienante perché e isolata (imp. paradossale)
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In ogni punto della nostra impostazione: n3ivelazione come e nella ..." gono comprese
un po! tutte le varie prospettive; ogni punto comprende una riccheeza inesauribile.

Bs; "Riv come e nell'atto-parola™: comprende un aoproccic estetico, = la bellezza della

Riv; Dio si fa visibile, palpadile, ¢ questa la bellezza convincents, giustificazione

anche dell'ortoprassi.

Percid ci vuole un avveramento Xairologice che ccmprendie e riprende alcune delle trac-

ce della Riv.

Cosa ¢ rimasto del Xmo? Dove sono i residui nel tempo moderno? Dove rintracciare le
orme di Dio nel tempo odierno? Ci vuole una gamma di avvi per ripesceare i punti della

oresenza sacramentale oggi.

La nostra premessa, congettura di fondo: la Riv 2 fermento della Storia, le coordinate
dovrebbero inverarsi nel corso dei secoli, anche nel nostro tempo.

L'Zvo Moderno (W) ,& il culmine e l'acme della riflessione umana-quanto all'accezione e
accettazione della Riv, & il punto critico e il piu sublime. Solo 1'H ratifica l'aspet-—

to del "nel", la Kenosi del Dio che si fa Uomo. DSolo la nostra eti & rieccheggiamento

congeniale dell'esternazione divina nella forma della riflessione umana. Dio..si fa scaia-

vora disendente della nostra interpretazione. Si immerge nel "come", nella nostra manie-—

ra di riflettere in noi. Hell'EM si realizza la Riv nel "tale e quale"; 1'EM 2 il figlio
adulto della Riv; nasce dal seno della Riv. La Chiesa dovreboe accettarla senza riserve.
La Chiesa si & sempre destreggiata con sguardo sfiducioso riguardo alla contemporaneita,
perdendo molti figli, scacciandoli; l'atteggiamenio di paura e risentimento prevale rigugr-
do all'andamento dei tempi moderni. Si sente la distanza e l'isolamento riguarde la men-
talita contemporanea, coetanea. Hon c'¢ un distacco solo timido, ma ¢'e an destreggiarsi
con compromessi. La Chiesa cattolica non ha mai preso una posizione definitiva. L'atteg-
giamento di sfiducia & il fatto fondamentale. Per i protestanii non ¢'s questo problema,
non hanno il peso del Medio Zvo. La loro Chiesa 2 il luogo dello Spirito Santo, somo i
rampolli dell'=M, oscillando tra esultanza e condanna. Le movenze del protestantesimo ri-
calcano Juelle dell'™{., La CHiesa cattulica ¢ distaccata sapendo che tutto ¢ perituro,

ha una riserva veritosa e perita, sapiente, conosce dal di dentro la transitorietd dei
tempi.

In questo azbito si inseriscono i metodi correlativi-trascendentali-positivi, che par-=
tono da una convergenza tra spirito, come si presenta nell'Ed e lo Spirito del Xmo. Hon
dobbiano perd fraternizzare troppo perché non si pud nascondere la nascita dell'mteismo,
perchd 1'% si & staccato dall'origine, e anche figlio prodigo; cid sfocia nelle ideolcgie
del 'EM, che si recidono dalla Parola divina e celebrapyo una delle coordinate (individua-

lismo, comunismo, ecc). Dio @ mezzo, strumento dell'autogiustificazione dell'Ucmo.
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stenza, garantisce la moralita delle mie azi. sui, la veritid della mia esisteaza. Si ri-

paltano le prospettive: l'Uomo rivela se stesso e si proistiaz verso unz assovlutezza, cus

straisce Dio secondo la propria immagine

1

l L'Uomo progetta se stesso, Dio < accettato cone siustificazione, sostegnc per la mia esi-

ki

I Le orospetti e dialettico-paradossale denunciano questo rivaltamento e rivendicano la
necessita di una conversione moderna.

I Ma nessun abbozzo ha raggiunte un livello: .contemporaneo ritorcendo l'ateismo. Gli uni
I rinunoiano a ritorsioni contro l'ateismo perché inutile (Brummer) gli altri (Ranner-Pannem-
oerg—ecc) fanno monologhi, filosofie teologiche insinuando che un Uomo intelligente deve

accettare le loro conclusioni, e accettare almeno anonimamente la Riv. Dicono che non ctée
ateismo: ¢ una forma anonima di una credenza pil profoanda, & una folosofia dell'IM (solu-
l zione ingenua e frettolosa).

L'ateismo si nutre della Riv, rubando una delle coordinate fondamentali, usandola e

I consunandola.

l Bausa e insorzsre dell'atsismo, sono diverse le teoris teologiche:

1) Attriouita allo sviluppo teista del Xmo. L'ateismo si rivolge c.niro gli svizmeati del
_ﬂ_ﬂz insorge contro la cosificazione della teologia viblica da parte del teismo. L'atei-

l smo ¢ anti-teismo he si rivolge contro l'ellenismo, 2 una rivolta centro la filosofia,

l la religione. L'ateismo ¢ la rivolita del Imo contro i suoi sviamenii, = un recupero, ri-
oadendo una ripersonalizzazione del Zmo (Barth). Barih premette la scissiome tra religio-
ne e fede ed anche la possibilitad di discernere la forma greca dal coantenuto ebraico (ma
cid ¢ possipile?’'Incltre la maggior parte dezgli ateisti derivano dall'eoraismo). L'AT

senza la conclusicne del WY si perde, si vitalizza in modo pilt o meno vitalista.

e

2) L'ateismo si imnmesta ne Ratifica il carat-

tere demitizzante del Xmo. Il Zmo ha spezzato tutti gli idoli, Dio si e rivelato solo

in suo 119’110, nell 'Uomo signorile e adulto. ion tecchiamo mai Dio quale Dio, ma cercan-—

doln dovremo accontentarci dell 'Uomo. L'ateismo ratifica e realizza il movimento stesso

della Riv. Dio si ¢ definito quale Diu e Amore, e gquesto basta. GSolo la letteratura e

ten-Meiz.).

{2

8lle; per lui il Xmo non si realizza nella Sniss2, nel sacramenti. La RIv 2 mera flu—

idith, & riflessions sulla condiziones umana., Sono i1 poeti e i letterati che continuano i

lavori dellia Riv. 2Dio Aeon si = rivelato solo Juzale Uoac aduito, ma anche crocifisso, si

e-ammientato, Dio ha rinunciato ad essere Dio i1ia favore dell 'Uowmo. Dio nel farsi Uomo ha

l la prassi dell'Amore sono le rappresentazioni del Lmo, 1a realizzazione della Riwv (uo gar—

lasciato tutto c¢id che ¢ »otenza e ci ha detto cne tu troverai il tuo Dio nella tua lioer-

ta., nell'accettazione deila tua morte. Dio @ l'origine, l'avvenire e l'avvenimento della
lioerts umana.
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3) Caratters anonimo della Riv (Rehner)y Dio si rivela s condizione dell ‘accettagione del-

1'Jome. B' lasciata aperta la corta dell'ateismo. Dio dipende dalla tematizzazione del-

1'Uomo. T' Dio che non si impone duale Dio, ma nel suo stato Kenotico ei 2 celato, si =

essosto al oiglio & alla presa degli uomdni. Paradossalanerte = la Riv che Lo he reso ma-
nergiadile, amdivalente, in palia dell'Uomo {soluzicae nisiica dell'ateisno: Paanenberz—

[ahner). Ogui riscoperta di Dio dovri passare da un vzlicc ateista, da un nisute mistico,

dovrs realizzare l'anonimiti di Dis, che si 2 DETsSo nelie mani dell'Uomo e che si 2 identi=

ficato con la libeptl: umana., Solo questo trapasso far: insorgere i1l vero Dio crociiisso.

Dio 2 il Dio giusto in mezzo alle nostre epoche. &' un tema di tutia la teologla odierna.

YValutazioni

Pfutte le affermazioni indovinano qualcosa di giusto, senza dare l'immagine giusta.

Ma o'z una molteplicitia di ateismi. Ogni teoria riduce il Xmo ad un punto. C'2 una sii-
lizzazione sia della Riv che dell'ateismo, senza cosi raggiungere un livello realistico
di discussione tra Xmo e ateismo.
La nostra tesi: ateismi sono assolutizzazione delle coordinate della Riv.
Quindi doobiamo confrontare le diverse coordinate con le prospettive atee. L'ateismo pren-

de le mosse, zli spunti dal Xmo, per poi distruggerle.

V. COORDIWATE DELL'STA' MODIRIA T LA RIZASCITA DIL CRISTIANGSINC

Tapemo ora una verifica kairologica del Zmo e delle sue coordinate. Ogni punto sarz
scandito dai seguenti momenti:

— splendore dell'EM, come acme e autoscoperta della Riv, nell'unitz differenziata tra Dio

e Uomoj; 1'EZM come figlio della Riv.
~ smarrimento; indagine sull'ateismo, i punti del Xmo sono assorbiti, 1'EM crea un mito
o Dysyregamenty Jel'EM, perchd ¢ 2 stacoakba dade sue Finli. ,
delle coordinate del Xmo.Y Gli atei creano il proprio mito, delle proprie idee. = da
evidenziare la misura come la Riv e le coordinate si depravano, si sfanno e come si cre-
ano contraddizioni e guerre sfumate tra le coordinate; le ideclogie lottanc e si consumanc

a vicenda. Avviene l'autodistruzione delle coordinate della Riv nell'ateismo.

- ritorsione coniro l'ateismo e critica della razzions cinica, per vedere la credipilita

- e + . 3 . s . . r o D H
del Imc oggi, sviluppando un'antropologia Xna e riscoprendo il Xmec e la sua Rive frvipl e
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Sviluopo dell'@l! nella prospettiva della soggettiviti. E' l'epoca del soggettc autoco-

sciente, autonomo, scavando fin nel proprio fondo dell'essere. Hel Medio Evo il pricipio

di individualizzazione era la materia; conoscenza = dematerializzazione per trovare la lu-
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ce, il pensiero generico di Dio (concetto poco Xmo della persona, del mondo e della cono-

scenza, 3 piu aristotelico). A confronto di cid L'Z¥ pud chiamarsi il punto culminante

della Riw; Dio si rivela nella forma della-sozgettivit:, 1'Uomo @ divenuto piena e perfet-

\glale lioerts; ] . 3 .
ta imnmagine é@L_P;eatgréng,a939coscldﬂza reale, concreta, interiore, non & particella (S.

Giovanni della Croce). L'Jomo nia trovato la sua liberta di fronte al Creatore. futta la
Storia si riassume e si riflette il Lui. 5olo nell'Zl il livello della riflessione javista
sia a livello psicologico che storico viene raggiunto. Lo javista con il su. senso er

1a libertd rischiosa per l'Uomo, un (Geremia, Osea, Zzechiele, tutti questi livelli dell!
autoriflessi-ne urana di fronte a Dio sono raggiunti e forse superati.

Di nildl; nell'TM 2 viscerale l'idea che la soggettivit: emerge solo in rapporto cou Dio.

L'RI non < atea in sé. L'Uomo si definisce di fronte a Diu. 5 Dio si defianisce mediante

e attraverso la riflessione sublime dell'animo umano. L'HE{ ¢ talvolta pid pia, devota,

sacra che la Bibbia (Pascoli-Leopardi—Nitze—Leibneiz). C'2 una realizzazione reciproca

tra Dio e Uomo. Si definiscono wvicendevolmente nelle vicende umane.

Smarrimento; svolta della ritlessione: Dio non appare pil come soggetto libero, ma come

fattore dell 'Uomo nella sua riflessione su di sd. La Riv non 2 piu accolta e ricevuta ,

ma riflettuta e ricostruita a partire dall'autorifleesione dell'Uomo., Dio = proiezione
del processo dell'autogiustificazione e fondazione etica dell'Uomo.

Giia in Lutero Dio = definito a parfire dalla coscienza tormentata dagli scrupoli; un
Dio per me. Dio ha lo scopo di salvare:la mia coscianza; giustificare la morale (Kant);

gostenere la riflessione assoluta su se stesso e sulla Storia (Hegel). L'assolutezza di

Dio si rioalta nell'assolutezza della riflessione umana, Dio 2 fagocitato da essa, si iien-

tifica con il proprio orizzonte illimitato (stimolahte a livello mistico,non filosofico).

I' 1'Uomo scappato dalle mani di Dic.

Altrd conseguenza: il rapporto tra Dio e Uomo (nella 3ibbia pieno di avventure) si na-
turalizza, si strutturalizzajy si imprigiona nelle cabegorie di necessiti, assolutezzr, ve-
rificabiliti. Un Dio che f nda necessariamente la mia morzle e la mia conoscenza 2 accet—
tato con queste categorie, che sono proprie del pensiero. =E' un'altalena vertiginosa tra
soggetio livery in cerca di autenticiti ma che subisce i meccanismi della natura, della
societd, della peiche. 1' una ricerca del soggetto liberc che fagocita il suo Die per foo-
dare se stesso. ila questo rapporto e la liberti viene soggiogata, naturalizzata (Earx,
Freud: vozliono liberare 1'Uomo dalla societi, dalla natura, ma lo sgogzioga al meccaai-
sai dei propri impulsi)., L'Uomo e Jio sono assorviti ds una f1aidit: anaturale, da ua or-
_ganismo che ingoia entrambi.

I1 romanticismo 2 il culmine, che comprende il ribaltamento dell'autodistruzione.
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Dopo la Rivoluzione Francese l'individuo si ritrova senza lucgo, amvito, diventa interes—-
sante per sé; nasce l'artista e itintellettuale romantico, che celeora se stesso e si ar—
rotola nelle proprie contraddizioni. Il mondo diveata il luogo del processo della propria
ideatit: e sperimentazi ne. Gli altri e il moado sonn Umateriali’. Insieme avvie:ne la

= R . _ ] . e L
naécita dello Stato o della Storia assoluta. Ot's una concezione mistica del mundo, che

comorende tutto, e nello stesso tempo 1'Io dsolato, che scruta se stesso, e il mascaera—

mento maliziosc della nullitk del soggetto.

I1 razionalismo si sposa in modo morboso con i lati oscuri, il demonio, il nichilismo.
Si celepra la profonditi dell'Uomo. Intellettualizmo e volontarismo si integhanc e si di-
vorano. Nei romanzi si crea un.disgusto-del mondo; mettono a nudo le nullita dell'Uomo,
Sino a ridurlo senza qualiti., TNon meraviglia che nel momente culminante dell'umanesimo
queste conquiste sono scalzate; smitizzate. L'Jomo = smascherato quale impulsc, denuncia-
to quale energia anonima. Lo spirito assoluto ¢ storicizzato e la sua potenza messa a nu-
do., L'esistenzialismo rivela la lioertd quale adisso assurdo e minacciato. L'assolutez-
za umana si trasforma in isolazione, senza grazia e dignitd., Il soggetto = eonsunto.

Liberalismo e capitalismo sono un'altra forma del sogzettivismo assoluto, ma come 1'Io

romantico consumano e logorano il mondo. Il mondo diventa cezetto e discarica di rifiutij

L'Jomo come liberti emancipata si risveglia dalle sue fantasmagorie e si ritrova parii-
cella del meondo.

Anche Cristo ha subito lo siesso destino: non 2 pit Riv di Dio, ma scle un uomo, il sog-
getto perfetto dell'Uomo, un soggetto etico; ridotto ad oggettio dell'esegesi; frantumaito .
e ridotto a modello dell'utopia. .

Formalmente 1'EM riprende e ricalta le strutture della Riv non quale Riv, ma in cniave

dell'autogiustificazione assoluta dell'Uomo, non 2 un'accettazione umile.

Prospettive del Xmo alla fine dell'EM. Il soggettivismo si_smarrisce in un vicolo ciecy,

si capovolge in naturalismo. Per cid gli autori dell'EM si sono costruiti i loro miti,
rinvenendo le origini selvaggie; sono immamorati dei loro miti delke origini. Costruisco-
no un JUomo naturale per proiettarlo alla fine della 10str2 storiz.

I1 compito del Xmo = di trapassare il circolo vizioso del naturalismo, senza iradire
il rinveniaento dell'®M: il soggetto e la sua livert:,

La Chiesa si ¢ difesa contro lo sviluppo e 1'acdamento dell'E! ridadends uno stato pe
direvale dell'Uomo.

Il somoito < di aorire 1'Io isolato ad una pTess=za saivitica, di riscosripe

Dio guale

dono 8 Jerionc, n—on quale rilessione assoluta. Una riscoperta dell'altro.

Bisogna recu-—

frantumazione di proiezioni
?

perare la realta dell'lo, sgretolata in una non partendo dal—

hii
I aooiamo adusato del mondo per gli scopi del soggetto. Il mondo 3 consumato dal consumo.
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Il'a,ua.lisi della ragione (Rahner) ma della fede e della meraviglia della fede.
Dy
Fede ci dice: l'Uomo ¢ un essere intaccato, in attesa .1 un incontro; 2 un essere re-

I__-aqr;ga.'ai_le;_ non si definisce con l'autoriflessione, perché non si scapperi mai da questo

cercnio, ma & apertura fin nel fondo della sua idexstitd. iella Bipoia 1'Uomo scopre se

stesso solo alla luce dell'altro senza riflesgioni necessarie e assolute (difetto di tut=

te le orospettive tszologiche contemporaneeﬁ. La 3acra Srittura non definisce 1'Uomo, non
trova solagioni antropologiche, cerca di scoprire 2 pocsc a poco le diazensioni dell'Uoao,
in modo ampio, misericordiocso, generosv, con atteggiamento di lungimiranza, megnanimita

e insieme indifferenza. 'Mtto si trova co™ senso realistico, compassionevole, pietoso e
insienme indifferente e distaccato. L'Uomo ha scoperto se stesso con un lungo colloguio
col suo Dio, e questo ha palesato, rivelato 1'Uomo a se stesso. Solo la luce divina po-
trd rischiarare il destino enigmatico dell'Uomo, decifrandolo. Questo collogquio seuza
limiti fa scoppiare tutii gli autoritratti, utopie, rantasmagorie dell'Uomo.,

I1 Xmo insomma deve gsalvare il valore del sozgeito, recuperarlo,e relativizzare una
falsa assoluiezza e necessiti. Deve resistere al mito del scggetio. L'Uomo 2 iIncapace
di scoprire se stesso, ma la Sacra Scrittura rischiarer: il destino dell'Uomo nella luce
inclemente di Dio. Solo la Bibbia apre il guscio dell'Uomo verso il mistero, addossando-
si tutto il peso del nostro destino; c¢'¢ un realismo disincantato e trasfigurato (cfr la

vita di Geslt). C's uno stupore riguardc l'insieme della realti: sacramentaliti universa-

del creato. che richiede la virtl della metamorfosi, una capaciti di avvisare e realizza-

re Tuegte contraddizioni in chiave di una trasparenza pili chiara.

A tale Riv corrisponde la fede:.iRiflessione sull'attecziamento naturale della fede:

_la fede quale atteggiamento naturale e contrele implica acceglienza per il carattere ri-
velatorio, un fiuto per la presenza trasparente e senso acuto per la responsabilita e cor-
responsabilita dell'Io. Hon ci sara mai iniziativa umana che non sia sottesa da un atto
di fede. Si richiede una presa d'anticipo verso il "si“ della vita, altrimenti non pos-—
siamo accogliere; congetturare, chiedere. Muoversi verso l'accettazione del si & un ri-
schic., 0Ozni nestro atto 2 un'anticipazione del "si", del gicco di accoglienza. I Patri-
archi fino a Gesl sono grandi per l'attualizzazione delila loro fede: nanno accolto, rea-
lizzato l'epifania, la pretesa del "si". Ogni fede minore addita e rivela ogni aaticipa-

zione del "si" totale. Perchs la fede fa parte del primo momento dell'insorzere dell 'au-

l le e universalita sacramentale. G'2 capacit® di accoglienza della mitezza e contrarieta

Socoscienza e dell'apparire dell'a tro, dell'autocomunicazicne. ~orma la mia coscienza,

. 5 o . | — : y .
la sensatezza dei miei atti. La fede ¢ 1l'atto decisivo che corrisponde alla rivelazione

1 e, s - - - - =t
l dell'essere, alla propria vocazione, Hella fede 1'Uocme scopre se stesso come coscienza
I e sinteresir Si apre all'aliro accogliendolo, formando una situazione di decisicne e ad-

e
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pandono, una situazione mella quale 1'Uomo ¢ strappato da se slesso e portato sul cilio

della morte. Ogni incontro, ogni decisione desta sgoamento, di fronte al tutto e al nulla,
all'assoluto e alla morte.

@' 1a serietd della vita umana: essere vocato, degno di decisione responsabile. L'U0=
mo 2 disponibiliti intaccapile per l'appelio dell'altro, che non & esteriore, ma si fa vo-
ce interiore, della mia sin eresi (Freud in cid smaschera un circolo viziosc; 1l Xmo vede
an circolo orovato per ogni atto etico). L'essenza individuale sono la lioertz e la voca-
zione, delte quali il soggetio ¢ investito, si trova progettatv. L'Uomo non = un essere
assbluto che si progetta, non & né pregettatn, né condannato a una liberta necessaria e
assoluta, non ¢ neppure una vittima nelle mani di un destino oscuro.

Per la Fede 1'Uomo = investito di libert di vocazione e disponibilit® all'inconiro;

con canacit} di responsabilitl ad accogliere l'appello dell'altro, duale fisionomia e giu-

dizio. Qui c'e un recuperv per l'etica moderna (Guardini). L'Uouo nella fede = esposto,

nudo, né soggettu assoluto, né oggetto espcsio dell'analisi, na < soggetto espesto, acco-

gliente,
forse, come modello di tale responsabiliti 2 la verginita di Maria, il cui "sl" nasce

nell'occasione dell'appello divino; < la struttura classica della nascita della fede. Un

apoello da fuori, uno stupore, un meravigliarsi soigoftita (non blgotta)_gono il primo at=

to di fede. Lo scarto di ogni attol.di fede, come autoprogetto ¢ una trasparenza, una ver-—

ginita totale. Dopo una domanda vergine, accogliente, critica, che si apre ad orizzonti
indeterminati, ¢ capace di accettare ogni risposta, ogni realtd che gli vie.e incontro.

Infine ¢'s 1'atto di accuglienza totzle: il "fiat". Quindi abbiamo tre momeuti: 1) appel-

Lo esteriorej 2) domanda interiore; 3) _appello, interventc divine interiore

La Tede & il contropeso umana della Riv, in me. quale pneuma, nell'altro quale Logos,
che avviene nel dialogo, nel regno del "fra". Ogni inconiro comprende una tale struttura:

1| volto dell'altro che mi sradica, che corrisponde alla voce interiore della mia sintere—

0]
s

,_Creando una

m

situazione di corrispondenza; e nello stesso tempo sono e siamo giudica-

i dal Dio pil grande. Ogni incontro in una certa misura 3 anticipazione del giudizio

escatologico (giustificazione dell'etica kantiana). Il diritto e il wslto assoluto dell!
altro crea una tale situazione decisiva e anticivativa.
Hel linguaggio del IT, in ogni incontro, si avvera l'impatic della situazione della fe-
e al cospetto della Riv; percid il Vangelo non 2 una bilografia, ma si spezztta in frammen—
ti di incontro: Dio si rivela in episodi, nel sacramento del minuto. Ogni brano del Van-

gelo ¢ testimone di tale impatto. Czni orano evoca, suscita la fede; non ci dia eticiti,

ma l'attualizzazione dell'e:iicdti, giudicando e ricreando il :soggetto quale soggetto eti-

G0 e responsavile.
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Paolo ne ha fatto una teoria nella tensione tra il prius della Grazia con il necessario
di una risposta eiica; non quale conseguenza posteriore, ma come appello, riveddicazione,
oretesa. Ogni decisione implica salvezza. L'orizzonte assoluto dell'Uomo si rifrange
nella concretezza di questo minuto. Ispira un ordine di verita, un servire, un umilta,
rispetto, non autosufficienza (fides qua secondo la Bibbiaj non secondo Rahner, anche se
dice che se e in quanto 1'Uomo si .impegna senza rendiconto, vive e sopporta la sua esisten=
za di fronte alle Pratture, si dona senza riguardo, allora vive nell'ambito della Riv).

(itrauars)
Progspettive della fede:

1) La Tede vive oltre il regcno della necessita. La fede non ¢ contro il sapere. Ha la

sua luciditd che supera il mero realismo. rfede & accorzersi della necessita e riscniosi=
ta di varcare ogni confine; siamo esuli. Il credente sfiora 1'avventure e l'avvento, &
un Uomo proteso verso, vigilante, non dimentica la concretezza, la rilegge alla luce del-
la Riv. 3' il piglio di ogni oggettivazione di stampo tomisia.

2).La fede si muove in un ampito olire la volontd, La fede realizza ls lacerazioni intrin-

seche dall'atto della volontd (Blondel). L'Uomo si veds lacerato tra una volontz volente

e

sinteresi) e una volont} voluta {coscienza), che si ispireramnno vicendevolmente. [Le scel-

ta concrete non esauriranno mai la spinta della mia volontd. La volont2 subisce un'atiraz-

zione smisurata e nessuna cosa esaudiri questa spinta (anche 1'Amore umano subisce questa
tensione prolifica: nascita—promessa~attesa-culmine—declinc—delusione; un movimento a spi-
rale dell'Amore, che cerca il nucleo della mia personalitz , del cuore dell'altro, della
relazione).

L'ateismo 2 una mistificazione dellé due voloniz. L'ateo vuole infinitamenie senza vo-

lere 1'infinita: da qui insorgono i divi dell'ateismo che inghiotte se stesso. C 1'Uomo

ateo si crea idoli per appagere la voluntas sud ratio: "ho catiurato 1'infinito", "ho tre-

vato il mio Dio al quale posso aggrapparmi', O si celebra un culto della vanitd, del pro-
gresso vuoto, del SuperHomo in cerca di se stesso, adorando il proprie slancio della vo-
luntas naturae (Nitze, ecc). Si crea una logica del potere e della potenza.

I1 Xmo, con Blondel, cerca di conservare e vivere la tersione. La logica dell'azione
si protende verso una Presenza necessaria, totale delle sue aspirazioni, altrimenti la
volonti divorerebbe se stessa, ma nellc stesso kempo una presenza imaccessiovile. 3I' la
tensione della fede: sostensre il bisogno di una preserza necessaria rinunciande perd a

trovarla ia questo mondo. La Tede comprende msgnsnimisi dell'stiesa, avvandeno, infanzia

R e . = o . ] L. .
(1; gamoino vive il sacrameanto del mowmento e l'orizzonte 4i un percns smlsurato), asceci
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apere, la giustizia, lo splendore, l'agire secondo ¢ scienza, l'appello concreto che mi

viene incontro sono tutti appelli che suscitano lo slancio vitale dell 'Uomo.

3) La feda 2 un processo di ricerca e inveramento sernga risultato definitivos La fede ncu

s egperienza; ozzi c'e il pericolo di identificare esserienza e rfede. L fede 2 una mol-

la werso la convergenza ira progetto e risultato, aspirazicne e appaganentc, orizzonts as—

soluto e concrstezza del minuto, risposta e apoello, idesle e wita. Sono sponde che si

superano mituamente senza mail incontrarsi; c'2 un'orizzonte sempre pil vasto a paragone
di ogni realizzazione.

Le convergenze le sfioriamo nei sacramenti dsl aomento, ma non si lasceranno mai né cat—
turare, né esperimentare. Non ci sard mai esperienza integrale, totale, che definisca il
mio destino, che renda sensato l'insieme delle nostre esperienze. 3Saredoe giz una Coin~-

cidenza. Doobbiamo essere cauti parlando di "esperienza di fede", ci saramno sempre contro-

esperienze che intaccand la consistenza della fede: viviemo nel buio e nella provvisorieta.

Ma la fede & una rete fragile tra appello - autodonc — fragilita, un appello a un sal-
to permanente.
*) Le fade si muove oltre 1'Io. La fede, o almeno le fedi minori, s l'esisienziale ceatra-

e

le, la molla dell'Io, l'atteggiamento centrale del rapporto tra Io e gli altri. Gli altri

esistenziali: libertd, impegno, appello, preoccupazione, ansia, nausea, bonta, ecc, sono
sarticelle di questa; sono concretizzazioni possidpili. Rahner da la formalitz 4ai Juesto
esistenziale, ma senza darne la concreteszza, la carne. La fede li include senza cancellar-
1i, senza negare né io, né tu, né morte né vita, né mondo né slancio dell'aldild. Glisal-
tri esistenziali vivono alle spese l'uno dell'altiro , tendono a mitizzare se stessi (Sar—
tre, Levinas). La fede trascende ogni comprensione per zprire uno spazio di abWandono e
di "appartenere a" (partecipazione). ‘
La fede non si soddisfa di un'analisi della realti, ne agogna una pil grande senza rag-

giungerla. Cid non ci porta alla nausea, ma ci invita ad andare avanti, a sapere di non

sapere, alla meraviglia senza fine e ad essere pronti ad accogliere il mistero incarnato.

b) La retazione guale strutturalismo

Tutti ci muoviamo nel sostanzialismo, siamo tutti tomisti, partiamo dall'essere in sé.

I1 tomismo 2 la Tilosofia del ouon senso. vVagheggiamno la nostra sostanza; il nostro pun-

to di partenza, siamo monade in se stessi. Na ha creato una falsa, ingiusta posizione tra
Dio e Mondo. C'2 la difficoltd di un teismo fasullo, sbazliato; con una sovagliata visio-
ne di un dirimpettaio tra Dio e #Hondo (tipico'della rilosofia antica).
2 Bibbia non pensa secondo il modello delle sferes separate, ma ha insistite sul coin-
volgimento di Dio mella Storia, sulla relativiti del Kondo e di Dio, altrimenti si scate-

na un gioco di smascheramenti.
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Un esempio: c¢id che ci tormenta, c¢id che ci rode in noi, cid che ci muove determina 1'c=-
rizzonte del nostro agire e le nostre angosce, per Jahve non conta, anche 1'Egitto e Babi-

lonia sono nulla, sono strumenti della Riv, perdono il loro peso.. B' la feoria della re-

lativita della 3ivbia: cid che per noi conta per Jznv: 2 niente e viceversa. C's un ro-

vesciamento di prospettive.

L'Tl ha riscoperto tale prospetiiva: la relativiid e prevvisorieta del liondo, la rela-—

tivitd oprospettica dell'angolatura umana e divina, in un intreccio intrinseco e imsepara-

bile tra Riv divina e risnosta umana.

La teoria moderna del Mondo dice che tutto 2 relativo; si definisce in rapporto ai rap—
porti e alla sua funzione, niente si stabilisce in sé

Tutto & attuale, movimento permanente, nessuna realta = monade in sé, ognuno & pennel-

lo di raggi, fascia di relazioni, movimento permanente, coinvolto permanantemente nel ro-

vesciamento delle prospettive., LA Bibbia rovescia le prospettive: eleva gli umili e abbas—

sa i potenti. L'Z ne fa una legge, come ger il sogzettivismo ne fa una legge dello spa-

zio dell'Amore, della simpatia di Dio per 1'Uomo. L'EM cosi crea il mito del povero (Marx),

il pcvero ha sempre ragione (Boff).

Tutta la realtd = prospettica, dunque subisce una catena di interpretazioni; niente sta

in sd, ma la veritd di ogni cosa dipende dalla moltitudine e dalla molteplicitia delle in-

terpretazioni., Dio e Uomo hanno l'identita della materialitid, si distinguono nelle loro

prospettive personali (Cusano: speculazione trinitaria trasferita su}l rapporto Dio - 3on-
do: tutto & Dio).

I1 cosmo 2 uno; il mondo & uno, & rete sconfinata, universale. L'universaliti si ri-
specchia in ogni monade, che comprende la totalitz del mondo. Una piega del tutto (Spino—
sa, Leibnisz, Hegel); in ogni cervello si realizza l'assolutezza dell‘'assoluto. Cgni vita
& un processo-di autorealizzazione e di realizzazione del mondo.

Lo strutturalismo . filosofia di liberti: un progetto di quegto mondo. QOgnunec

2 ricettore e mittente. L'Uomo non ¢ piu anima razionalz ma culturale , particella di una

cultura infinita, in tutta la sua relativita. .

La struttura (Chiesa, Dio, Mondo: quali modelli teclogici, ma cid vale per ogni realti)
2 totalita:e viobrazione indefinita, illimitata, che vive solo nella oscillazione permanen-
te dei suoi elementi, nei quali essa si esprime totalmente ( Dio vive in me, fra noi: GCu-
sano, Maestro Zcharth), originando la particolariti e la funzionalitid di ogni elemento
(la Chiesa in S. Paolo). Dal loro canto i componenti si rideterminano e si ridefiniscono
sempre di nuovo, attraverso i loro supporti vicendevoli in un processo perpetuc di tensio-
ne e relazione,

La struttura. esiste solo nel movimento storice, nel suo autosviluppo, non si lascia

catturare da fuori (difficolta delle Teologie del HI: la relazione Padre—*lgllo‘nons% lasila
Callarre
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IStazioni della nascita dello strutturalismo:
I-- Teoria biblica del Mondo.

- Scoto, Tommaso: creatura ex nihilo.

- Maestro Zchart: conoSce S0lo un processo di nascita:in me, nel mondo, nella rekazione

'Dio Uomo ¢'3 solo un éssere eterno. In chiave ontologica & un'eresia, ma in una prospet—
tiva strutturalista e mistica = giusta intrinsecamente.

— Cusano: il Mondo ¢ esplicazione di cid che si trova implicato im Dio. Un Dio semplice-

mente primordiale che comprende tutto~ cid che & esplicato nel mondo. Coincidenza opposi-—
tiorum. Ha creato un linguaggio ma ematico-mistico per 1la sua teolozia, con l'intento di
esarimere .ale implicitid in t&li prospettive. L'unico sguardo di Dio crea la molteplicita
dezli uomini.

-~ Giordano Bruno: di Cusano ne ha fatto un'ontolozia neoplatonica (lo stesso sbaglio del-

1a Chiesa cattolica nei confronti di Maestro Echart).

- Nartesio: filosofia assoluta che fonda se stessa, che sa spiegare a totalit> del Mondo,

in un processo metodico.

-~ Spinoza: idem a Giordano 3runo. Hifcormula la totaliti del bondo nei termini di sostan-—

za infinita che fa nascere tutte le qualitd, ma che restano nella sostanza.
-Pascal, Leibnia: nel calcolo infinitesimale hanno trovato uno strumento adatto per espri-
mere la nuova formula del mondo. Pascal ha trovato la prospetticiti delgl ordini.,

- Kant, Hegel, Darwin.

— Bistein: non c'c pill sostangialismo fisico, da una formula definitiva a livello fisico

delle intuizioni precedenti.

Questo strutturalismo si esprime anche nell'arte: l®astrattismo = un gioco prospeitico
tra artista e pubblico. HNasce in Kant, nella critica del giudizio: il giudizio estetico
non si riaggancia alla concretezza della materia ma emerge solo da un gioco tra ragione
oura e fantasia, immaginazione. Il giudizio estetico non & necessario ma individuale, di
gusti non si disputa} 3 un risultato della giuntura di categorie e forme del soggetto.
C's comunicabilita del giudizio perché enira la ragion pura. L'arte ¢ il gioco dell'in-
telligenza con se stessa, seuza interesse; ha generaliti individuale: l'arte per l'arte,
astrattezza dell'arte. Le opere d®arte moderna ed astratta si misurano solo in se stesse,
non °': una misura di valutazione, perché non c': rappresentazione, configurazione este-=
riore. Convincoho solo le prpporzioni interne. Di consesuenza l'arte astratta si scio-

glie in azioni. L'artista ozgi subisce la tendenza di azire. L' 1l'esito conseguente del-

lo strutturalismo: l'opera d'arte vibra, oscilla in se stessa, si scioglie in azioni, au-

toespressione, musicaliti. Cosl anche la musica ha una struttura temporale, si crea mo-—

rendo, non esprime qualcosa, ma crea se stessa gsecondo le oroprie leggi. La dodecafonia

¢ il punto d'arrivo: ogni tono fa perte di un cosmo smisurato. Questa struttura totale
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5 sottoposta alle leggi ferree della matematica; 2 una T1uiditi: permaneants, non c'z Tor—

~
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malits, drammaticita (Vivaldi: arche oggli si riprende ques adsica ovaroccal ).
Domanda centrale dell 'arte moderna: guale sarh: 11 futurc dell'arte? dqualil possivilita

ci souno di esorimere qualcosSa senzZa essere anacromlsti?

Valutazione: tale strutturalismo assoluto 2 fallitg, perché vibra sclo ia s, crea ua'ine-

finith gelida, che non si inquadra pil nel zioco Jd'Aaore itra pretesa - risposta, in.una.

Storia. L' un relativismo nezativo che oscilla solo in sz stesso. Il romanticismo tra-

disce il crollo della nostra cultura, pervaso da unz monctonia senzzn prospettive, acutsz-
za senza animo; = un gioco ironico tra le prospetiive.

Il cosmo di Cusano e di Cartesio si sbriciocla nelle sue covmponenti. Lo strutturalismo

si fa funesto se e in quanto dimentica la sua provenienza dal Dio Trinc.

Jonseguenze: &' un ifondo chiuso e freddo., ¢C's un qualmanquisme totalitario, senza punti

di riferimento (Harcuse: mondo senza esiti; 1'Uomo rotella si una sccieti anonima). Pre-
vale il naturalismo, il linguaggio matematico uella filosofia e nell'arte. O5i scatena

un progresso senza senso, un perpetuo mobile: Tutto, anche la psiche, fa parte di un pro-
cesso ipotetico, & solo premessa di un'ulteriore f=2 icazione. iiente = sostanziale in
sd: tutto 2 vero fino alla sua falsificazione. (i) vale anche nei rapporti umani (confron-

ta i “allimenti dei matrimoni: ritemuti come legami inotatici; @ un'ipotesi psicoloszica:

fiacad sto bene!). L'Uomo si ritrova guale agnade asseluls e isolata; ha ragsiunto il do—

minio assoluto del Mondo, ma di un mondo vuoio.

Questo strutturalismo si rovescia nel suo contrario, subisce spezzeitature e sfaceli.
Il HMondo si spezzetta in mondi isolati. Gli scienziati di una scienza non conoscono, non
compre .dono gli altri. 3' un Mondo senza uwn punto di riferimento; in un londo pienc di
calcoli interosretazioni 1'Uomo = solu.
Gajoveolgimento pilt funesto: 1'Uomo non sopporta tale spezzettamento, di conseguenza si
™

sfugge in ideologie, e nella vioclenza di certezze pietrificanti. DI' un inalberarsi contro

questa vuotaggine: la violenza na la tendenza di creare qualcosa di palpabile, di sicurezzs.

Compito del Xmo a rizuardo: oggi la psicologia del profondo e l'antropologia culturale non

hanno un peso sul comportamento dell'Uoma, perchi denctanc sslc un lato della realti.

L'Uomo non 2 solo un prodotto delle culture, srizioniero di un reticolato della socizlitk.

Jisogna ritrovare l'impatto tra sostanzialismo e relativismo, tra jnsuma e counsistenza

del lozos, tra valore assoluto del singolo e la sua funzione nel servizio del tutto, tra

ariosita infinita del cosmo e finitezza delle. sarti. [Lomnito del aAmole disincantare e smi-

tizzare lo strutiuralismo che wiucle inzlobare tutto, = nartire dal rslativismo biblico,

~ : s . . . : )
I1 Zmo non ha bisogno di ritornare a miti, convinto che lo strutturalismo ha matrici Xne.
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ounti per tale riscoperta: il Xmo dovreboe descrivere laz lioerts, quale dono che si at—

Ll

!

tua nell‘tadorazione, nell'incontro con l'altro (impossibile un sostanzialismo tomista,

ma relazionale; evitare il termine"personale"). Dovrsbbe riscoprire Dio guale Trinita.
Percid Dio in se stesso & volto, tu e paesaggio. 3Z' struttura e persona, dialogo e logos,
origine e relazionaliti. Le tre persone si distinguone formalmente.
Dovrebbe riscoprire la creatura in Dio. Gioco ira relativitd assoluta (io vivo in Lui),
ma sono sostanziale. Sono lati che crescono insieae.

L'3M non 2 capace di conservare questo paradosso: la creatura vive totalmente in Dio,

ma ¢ dirimpettaio. Il Xmo vive il ludo, il camois di prospettive; non ci formisce teorie,

_Punto d'attacco dell' Hi e della RIvV sono il mistero: Trinita, Creatura, Chiesa. Miste—
ri relativi, non sostanziali. Le persone trinitarie si includonc vicendevolmente, ma han-

no prospettive diverse della stessa sostanzialiti. Cosl per la Creatura: & un gioco tra

le prospettive divina e umana. Idem per la Chiesa.

Il Zmo 2 in grado di accogliere il punto centrale dello strutturalismo e redimerlo, ri-

gcattarlo dalla legge della necessiti, che riduce 1'Uomo a rotslla.

c) L'alleanza qQuale societd anonima

e

Un segno cospicuo dell'EM & la tende.iza alla socializzazions. Societ2, struttura, so-

cialismo sono valori in se stessi, sono categorie trascendentali; l'orizzonte nel quale
si colloca il pensiero umano.
0i ricorda l'immagine dell'alleanza, della vocazione del popolo elettc. Dio si lega

ad un popolo, una realti collettiva. La vocazione, il richiamo di Dio si rivolge a u

{

totaliti. Il singolo & destinato ad essers meadrs., OC's aprioriti del noi, della Chiesa,

del popolo della Salvezza. Priorit2d del collettivo, il servizio quale funzione (11 fa-

scino del socialismo deriva da questa causa).

0i» vale anche per la Chiesa, In S. Paclo la Chiesa ron z addizzi ne di singole comuniti
© un radunc di singcli. La Chiesa quale realti trascendentale, optologica s vergine, va-
s0 rigudrdo alla Grazia divina, madre che genera e partorisce i singoli. La Chiesa = il
grembo universale alla quale devono sia le comunitz locali sia i singoli fedeli. C'e la
liberta, d'altra parte, dei fedeli di aver la disposizione di innestarsi, perdersi nel col-
lettivo. La Chiesa non s un partito che fagocita il singolo; ma il mistero consiste nel-
la feconditd e spazialiti che genera, che fa progredirs l'originalitid dei singoli. 3' un
equilibrio fragile, contestabile. Gid in 3. Paolo c¢'=s il conflitto tra collettivita qaa-
le mistero della Chiesa e singolariti dei fedeli.

Hell'AT si manifesta nella lotta tra i singoli profeti e il popolo, tra il rappresentante

e il rappresentato collettivo.

Si potrebbe parlare di lotta intestina di Dio, tra persone incomunicabili e unite.
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L'equilioris si mantiene solo a condizione che uguagliznza sociale e originalita del sin-
golo si fondino anello stesso fondo comunicative , nello stesso Dio.

Fuesto lesame 3 distrutto e Zinisce nell'TH in un antagonismo tra socizlismo—colletivi-

smo e iadividualismo—capitalismo. L'ZM ha perso i legame trz il Dio individuale e comuni-
tarioy percid si perde l'equilibrio tra CHiesa e membro. Percid, paradossalmente, 1'EM 2
divenuto l'epsoca dei nagionalismi: quando si scopre l'universalitl del cosmo e 1'indivi-
dualith del singolo. Ogni nazione oggi si ritiene popolo eletio. Lo Stato hegeliano si
crede rappresentante dello Spirito; si ritiene veicolo di una missione universale (confron—

ta la politica di USA e URSS). Capitalismo e collettivismo camuffano interessi nazionali.

O

gai popolo si ritiene liberatore, il fermento sacrale della liverazione di tutti i popoli.

L

Storia & nzturalizzata, ridetta ad

v
=

2ill: sia nel fascismo che nel socialismo tutta la
un processo naturale verso la salvezza. Tutti i movimenti politici diventano veicoli del-
la salvezza, investonn un carattere totale e totalizzante. Avvincono senza dover convin-
cere, creando utopie deleterie e incubi. Tutti i movimenti di protesta (fino =1le 3rigate

Rosse) ricalcano la stessa logica, lo stesso schema, rifugiandosi in un'utcopia funesta.

Un sog@sttivismo romantico ha creato un romanticismo organice. La sucietd viene mitizza-—

ta, orende su di sé le categorie di Dio: onnisreseansza, ouniscienza, ecc.

L'andamento della Storia diventa dunque calcolabile. I singoli sono rideoiti nella nic-
chia del privatismo o funzionalizzati (2 1l'altra parte dell'altalena del punto a) ). Da
una parte la societi onnipotente che ingloba tutto: natura e singolij; e dall'altra la fu-
ga nel privatismo. Cosl si sgretola la sintesi delicata dell'ecclesiologia cattolica.

Prosvettive, compiti del Xmo: riproporre la sintesi delicata dell'ecclesiologia oibli-

ca. La Chiesa dovrebbe essers spazio di originaliti, riconciliazione vissuta tra indivi-
gual;jaié comunicabilita (Ruggeri, Metz). Rivenire sia il senso dell'alleanza e dall'al-
tro.lato. la.missione e la responsabiliti del singolo che serve il tutio.

La preghiera e la liturgia sono fondamentali per cid, perché sono atti individualissi-
mi e collettivi; la preghlera emerge dal fondo 1nd1v1duale e comunicativo e si rivolge
a Dio e alla comunita. Oggi la prassi liturgica ha la tendenza a fagocitare l'individua-
1itd contemplativa. La religione richiede un alone di diversiviti. Hon bisonga esagera-—
re con "famiglia parrocchiale, partecipazione, ecc.", perchg hanno un lato soffocante.

La Trinitd & lo schema principale della conciliazions tra individualismo e coklettivi-
smo. La sintesi di cid che per noi 2 autagonistico = wissuta in Dio iH modo vertiginoso
e semylice., Piu si scopre l'individualitld pid si scopre il suo fondo sociale e piu si
sviluppa la societa escatologica pill dovrebbe affiorare l'individuo quale moado. Sono

prospettive che interagiscono e che si ritrovano znello stesso interesse.

Cid vale per la relazione tra Cristo e la Chiesa: da una parte c'2 identiti assoluta

l tra Cristo e la Chiesa, come collettivitd organica con il suo fondatore, 11 Logos; ma




dall'altro lato si differenzia la colletiivita e il dirimpettaio, Cristo e la Sposa, la

Chiesa come Vergine.

Cosl punre nella Chiesa in%e stessa: la Chiesa 2 pozzo fecondo, primordiale, colletti-
viti che genera in sé la particolaritid dei fedeli. ilon a caso una grande personaliti co-
me S. Paolo sta alle origini della Chiesa.

Jono prospettive non giustapposte l'individualismc e la coumunicabilita (personalismo,

realismo; sono descrizioni che congelano la fluidit® dei rapporti). Io e liondo non si

escludonc, non souo realtd giustapposte , ma formano una rete reiativa. Io mi definisco

solo rispetto agli altri, ci contraddistinguiamo vicendevolmente. iHon sono monade racchiu-

sa in me stesso, Io sono To e la mia consistenza si plasma in un dissidio tra me e gli al-—

tri, il Mondo.

I misteri centrali del Xmo si capiscono non semplicemente con gli schemi del personali-

Il realismo dice: "io sono" e poi "guesta = un'aula', e poi cerca

smo e del realismo.
la relagione; ma nella definizione della realtd io mi implico gia, ognuno trova gia se
stesso nel confronto con la realta.

etz cerca di smascherare la civiltd borgnese i cui prodoiti tardi sono il personalismo

e il realismo. L'antagonismo tra me e l'altro, tra me e il mondo ha uma sfumaturs oorgne-—

se. Oerca unz definizione del fedele nel tutto della sccietia. Il personalismo di Buper

e 11 realismo giustificano la mentaliti borghese. iletz e Huggeri rivendicano una nuova

mentaliti sociale ecclesiale, stabilendo la compaghiz, una mentaliti di corresponsabilitz,

Dio 2 Dio della solidarieti che si ¢ denudato, che cerca 1'Uomo peccatore prima di cgni
L i \g alche yerma
distinzione. el messaggio della povertd di Dio si trova i superamento dell‘antagonismo

-
e
&y
=

tra socialismo e individualismo.

YMa ¢ troppo poco. Ci vuole un approfondimento per mezzo di un'antologia paradossale
e una fenomenologia (I° Husserl, Heidegger, Merleau-Ponty).
Joi tutti formiamo un corpo, una grande struttura, che ccmurque vive in molte precisazio-
ni che si contraddistinguono reciprocamnete. La aia i1deantit won & aliro che un processo
di identificazione in contrapposizione agli altri (Sartre, Merleau-Poaty, Levinas).
Viviamo nell'identit: di un Mondo, ma ognuno : una fisiozmomia particolare di dJuesto monds .
froviano la nostra interi.riti solw nel confron o con l'interioritl delgi altri, nella

2y, tn Lbhgen,
distinzione dazli altri {Cusano: ouguno ¢ un mondo interc, implicazione del tutto, tutti

"\

e

sono tutto; il mio modo di wivere = la diversiti dezli 2ltri modi di vivere!.

Il personalismo, la parola che attacca da faori, e il realismo suno troppo ingenui.
La veriti < pil vitale, compreasiva. Cgnuno di nol definisce gli altri e se stesso

in rasporto agli altri. Canuno vive nello stesso luogo, nello stesso spazio coaune in
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rospettive diverse, con interioriti diverse. Ugnunio accoglie le cose nella sua indivie

(@]

dualissima forma. Ugnuno trova se stesso soltanto ael confronto con gli altri, con le
idee degli altri. OCgui ideologia e filosofia colloca 1l'insieme dei fenoumeni solo in,una
piccola prospettiva: non resiste alla complicazione dei mondi, che implica i diversi mon-
di. Complicazione e implicazione crescono insieme. Sclo apparentemente = una situazion”
difficile, ma = la spiegazione del rapporto tra individualita e socialita. Una fidosoflia
della libertd favorisce l'unitid nella totaliti.

Una persona matura, un soggetto si distingue per mezzo della sua valnerabilita; & capa—
ce di assimilare, comprendere, implicare molti mondi. I1 pluralismo 2 possibile solo ad
un Xmo vissuto, anche se & un nluralismo soferto, mon > una iclleranza'alla ducna!, vulne-
rabile. Hon < facile accogliere la moltepliciti dei zondi. La maturazione del soggetto
richiede rispetto dell'auitodeterminazione, dell'autcliberaziune dell'altrov e chiarezza
della liberta: la libertd si avvera solo nell'accoglienza dell'alieno.

Questa nouva ontologia strutturale ¢ adatta per capire dal di dentro, nell'IM, l'eccle-
siologia come conciliazione tra capitalismo e socialismo. E' una visione non fissata ad
un modello di mondo, ma ci permette di vedere la moltepliciti dei livelli del vivere, de-
gli ordini (Pascal). Questa visione ci libera dalle complicazioni della molteplicita dei
mondi. Una tale riflessione ci libera @& ci fa entrars nei livelli di Dio. Tutti i movi-
menti misconoscono tale impostazione, 3isogna non separare, ma discernere le prospettive
dei vari tivelli di un cristianesimo vissuté: 2 questa la liberta. 3isogna discernere i
diversi livelli di vita: politico-strategico, tecmico—economico, privato, ecc; sensa ri-
chiedere.un impegno totale per un livello e dlaltra parte sepza misurare un livello con
i parametri dell'altro (mes.: non si pud misurare l'etica parrocchiale con l'etica famiglia-

re, o con l'etica dell'amiciziay e viceversa, ecc.). Questi livelli non si intrecciano,

non si identificanc, ma non c'é nemmenc indifferenza totale: tutti oarlano dello stesso

osna trovare i gradini delle diver-
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se competenze. Il discernimento delle competenze darebbe-grande libert® alla vita dell’

Uomo. Ton si pud convogliare tuttc in una totaliti. Un'onestd intellettuale ed etica @

necessaria per una gioia sacramentale.

d) La Storia quale progresso

L' ha inventato e riscoperto la st@ricitd dell'essere. Ciod ha riscoperto le cate-

gorie diasamniche dell'essere, I termini cari all', socialismo, ecc, indicanc la metamnur-

fosi. Iale impostazione di vedute si deve alla Riv, sopratiutio al messianismo e alle

protensiocne escatoclogica.

A. Rizzi ha cercato di ritrovare questo messianismo nel quotidiano e come prospettiva

liberatrice per noi oggi.
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3' un po' la @olpa e la benediziune della 3iobia che 1z Storia finita ¢ gravata di seaso.

I1 Xmo con il suo sacramentalismo e 1'AT esigono una trasparenza decisiva in czni momento.

L'Ei ha riscoperto questo peso e questo slancio della Storia. Certo ,nella 3iboia c¢'s un

equilibri> tra il gi’ e il non-ancora, tra la trasparenza sacramentale di ongi momento e

e

a tota_lita della Storia; e soprattutto la Storia non giudica mai se stessa. Il Amo ao-

braccia tutte le possioilita del mondo, ancne il caos, non per suseitare angoscia, ma

soeranza: crede che anche il disastro di questo mondo potr: essere Riv di vita divina.

'™ non ha saputo conservare questo equilibrio aperto, ma crea un sistema ideologico,

ritorna ai miti; ha scartato ltaggancio al Logos definitivo, alla promessa — premesse di
og.i aldila, al gia, al punto fisso della Storia, dimenticando la gratitidine e la rico-
noscenza per il dono della creazione.

Dimenticando la dinamica dell'Uomo si cade in un'ebrezza del dinamismo che prende 1'Uo-—
mo (confronta 1'utopia marxista). Si perpetua e si acutizza la propensione; si forma un

vertice nel quale Dio e ragione vengono risucchiati: & la vittoria del volontarismo.

('s la tendenaa di accertarsi, di rassicurarsi per trovare un fondamento per andare nel=-
1'aldila. (é il peccato del Re, che conta le sue forze). Dio non 2 pill alle spalle delle

sue promesse e L'Uomo non = pill riconoscente. Dio > identico con la Storia, fa parte del

processo storico: la Storia perde la sua continsenza e zmoivalenza e ogmuno sa siudicare

gsolegare la sua Storia.

Ma il prezzo = troppo alto: la Storia in quanto immersa in Dio, capita fra le tenaglie
della necessitid e:sotto la pressione di partorire se stessa e il proprio senso assoluto.
La 3toria finita & costretta a divenire l'avvenire di Dic: essa si fa mito di se stesso.
La Storia della filosofia si fa filosofia del}a Storia (capovolgimento di Hegel ) perTitro—
vérgl senso assoluto.della contingenza della Storia. In questc progetio, che ricostruiscs
1'andamento della Storia nella sua logiciti necessaria, ineluttabile (Hegel, Marx, 3lock,
ecc) si incontrano razionalismo greco, utopismo veterotestamentario e la credenza Xna del-
1l'incarnazione (cfr miti del’secolo scorso). La totaliti del senso si ritrova nella di-
namiciti, nell'antomovimento assoluto della Storia (redenzione di Hegel), rivelata quale
Storia di Dio stesso. 8i perde cosi l'equilibrio tra parabola della Storia e assclutezza
dell'istante. Con Hegel e i suol successori c'z un livellamentc. Cgni particella della
Stotia & carica della Riv di Dio, ma dopo aver tagliato fuori la Riv il Mondo deve inge-—
nerare il senso assoluto di se stesso; ogni particella cerca il suo senso totale (quello
che chiamiamo ”stress"). Tt stato il filosofo tedesco Xacquard ha rilevare Juesta situa-
zione., Anche le piccole storielle dell 'Uomo vengono sffuttatv; il Zmo, invece, insiste:
sull'assolutezza di_ ogni momento nella Riv. Ilarx, Comte, ... sfrattano i momenti della

storia, le singole epoche per un futuro glorioso- ( Zegel,invece, si ¢ inserito nella pa-

rabola della Storia). La Storia e i suoi singol: momenti sono momenti di trapasso, ven-—
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gono giudicati nell'angolatura di un'idea astratta: il proletariato, la scienza, 1'indi-
viduo, ecc., che divorano e consumano la concretezza dell *zndamento della Storia. I1
senso vivo, libero, oscillante della Storia viepe distrutto e ridotto a cava di pietre
per i propri bisogzni. OQuesto atteggiamento ha la sua nascita nel Xmo: nello sfruttamento
del 7T da parte del T {na 1o legge nell'angolatura deliz Riv).
la storiografia dell'D{ : la Provvidenza orgznizzata dalla previsione retrospettiva
dell'Uomo. In retrospettiva si trova come Dio ha peansato 1l'Uomo, ma tutlto e scttoposto

in una logica ferrea. Si stende cosl una Storia e una storiografia dei vincitori. =nant,
degel, lHarx, 3lock, ecc sono i vincitori, percné hamno capiio la logica della Storia, che
ha sempre la sua deteraminazione nell'individio, che Tinisce seapre nel pettic e nell'intel-
ligenza di chi la fa, egli = la chiave di volta della Storia.

degel,sl, ha cercato l'equilibrio tra assolutezza del mcmento e il senso del tutto, ma
il suo punto debole sta nel cambio di prospettiva. Punto debole non & il suo panteismo,
ma il fatto che ha scambiato la necessitid dell'andamento della Storia che si impone nella
retrospettiva umana, per la prospettiva e provvidenza della logica e dell'amore di Dio che
si rivela attraverso i tempi. E!' uno scambio, un errore di prospetiive: in una biografia
tutto visto in una logica retrospettiva necessaria. Hegel cerca di leggere, interpreta-
re la retrospettivitld umana della Storia come identicz alla lcgica dell'autosviluppo di
Dio & della Riv. 32Z' dunque uno scambio di retrospetiiva umana e provvidenza divina: iden-—
tifica provvidenza divina e logica umana.

Ha.la Riv non si esaurisce, non corrisponde alla ricostruzione umana. La logica della
retrospettivita non 5 quella prospettica dell'opera, delle scelte di Dio; nessuno ha po—
tuto decifrare definitivamente le idee di Dio, nemmeno £ii autori biblici. La Storia di-
vina eccede la Storia bivlica. Hegel cerca di deciirare l'autobiografia di Di. nell'an-

damento della Storia. Percid per Hegel non c'e pil avvenire, nel doopic sensc di zvveni-—

re e avvento di Dio: invece la Bibbia ha uno sguardoc in avanti. L'illusione della filo-

sofia hegeliana ¢ quella di identificare l'autobiografia di Dio e autobiografia mondana,

identificando retrospettiva umana e prospettiva divina.

Di pili, Hegel identifica l'assoluto col necessaric, ma 2 una identificazione impossioi-
le (2 lo stesso errore di Kant a livello ontologico). Il necessario rimane seapre dipen-
dente da cid che lo necessita da cid che ne ¢ la sua czusa, e si defianisce in base ai
suol dipendenti. In questo senso, alloray; Dio non 2 necessarios per il lMondo: Dic nen <
mal solo la chiave di volta della piccola nostra Storia, ¢ di pill. Dio non 2 necessario
per spiegare il.Mondo, la Sitoria: la categoria della necessiti priva Dio della sma assolu-—

tezza. La necessita fa cadere Dic-nella logica dello sviluppo: Dio diventa un accidenta-—

le del Mondo © dell'autosviluppo , autoprogetto dell'Uocmo. La strumentalizzazione di Dio
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2. THnzel, '"Dioc mistero del mondo': afferma chz Dio trasforma le nostre angosce in rin-—
I o ? & Cag 19 e o e v TR

7T

& il guaio della teologia moderna: si usa Dio over i oiso-ni dell'Uomo; Dio divenita povero

senza 1'andame.to umano. Uomo e Dio si definiscono vicendevolmente (negel, Ranner, Molt—

1)

mam): c'a una strumeirtalizzazione, sfruttamento, consumamento da parte del bisogno dell’
I ] b ] 5

Uomo. ia cid non < vwero: non si deve scambiare l'assolutezza di Dio coa la necessita di

Dic non diventa superfluo, un szeccidentals, non = necessario, ma coms ogni Amore,
1 &

U
H.
(&}
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Dio = pid che necessario perché Dio solo proviene da Dio e mai dalle nosire aspirazioni.

Questo scambio funesto sta dietro l'autobiografia ii Dio, fatta da Hegel.:

zraziamento, ma non per cid ¢ necessario, Perché 1'essente e non piuttosto in nulla con—
duce alla domanda su Dio? Chi decide dull'essere e sul non-essere & pill che necessario.

"In Hegel adbiamo la comprensione pid alta del Moado. Xa nello stesso tempo nel roman—
ticismo la sintesi si sfalda, si sbriciola e si swviluppa, insorge lo storicismo e lo scet-
ticismo: ancora una volta 1'uomormoderno demitizza se¢ stesso, il progresso illimitatc, per
la nostalgia dell'infinito; si ritorna al Medio =Svo o al classicisuo. liello stesso tempo
in cui sorge l'industrializzazione scrivono un Manzoni, uﬂ Toscolo: anacronistico! 35i

celebra il momento; il Faust & il rappresentante delle lacerazioni dell'Jomo che cerca di

ferrare, catturare il tutto e nello stesso tempo ragziungere la redenzione,

»
iy

Ma, nonostante queste costruzioni assolute 1'Uomc si immerge nel suo tempo libero; men—
tre l'esistenzialismo e la psicanalisi sgretolanco l'uniti della Storia a piccole storiel-
Ile quotidiane. Nel momento assoluto della Storia (storiografia asseluta), questa si ri-
duce a particelle sottomesse alla psicanalisi (contro Hegel). Fiorisce la storiografia
meticolosa: un'altra forma della disperazione, fuga. Imerge l''"utopia indietro®.

Prospettive, ‘sompiti del Xmo: cercare il disegno della storiografia biblica per irova-—

re un modello Xmo per intrattenersi con la propria Storia. Davvero, Israele rompe gli
schemi mitici dei potenti e la storia universale scritta dai potenti. La Storia d'Israele
3 gsenz'altro riflettuta da parte de 1'Uomo. L'AT & testimone autocosciente del colloquio
col suo Dioc. Israele scrive la Storia del suo Dio che si lega al suo destinoj e scrive
la Storia della trasformazione permanente, spingente, incalzante di questa Storia. Scri-

ve la Storia nella prospettiva dell'assolutezza non dellz necessith. Questa storiografia

e la Storia descritta non arrivano mai ad esiti soddisTacienti. In questa 3Storia, nelle
I storie dei personaggi viblici si svolge e avviene di nuove un emergere inattendioile del
Diy assoluto che suscita una reinteraretazione del passato. Il passato non ¢ un oggetto
I dellfautobiografia di ITsraele, ma & riletto e diviene sempre qualcosa di nuovo. Israele
non vagheggia virtuositi, superioriti dei viventi risuardo ai Padri (diversameate da Hegel,

I Marx, ecc). I Padri vivono una presenza immine.te, suggestiva, significativa. GC'é una

I contepporaneiti permanente. La Storia diventa allocuzione, predica. _Israele non mescola
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le vicende di Dio con-quelle dell "Uomo, bvench3 Dio =i riveli. Israele non ha mai la chia-—

ve -Jer interoretare la propria Storia. Israele non scrive un'autobiozrafia, un opanegiri-

co, anzi descrive dei peccatori, tutti vengono smascheraii nelle loro meschiniti, anche
Davide, Pietro, Paolo. ila questo popolo ha il corazgio di scorivere la Storia del proprio
fallimento senza troncare il rapporto di lode e di ringraziamento con 1l'Assoluto. Per
questo scrive una biografia, storiografia di perplessitd, riconoscenza, pentimento e
soeranza. Una storiografia personale, drammatica e non logica (anche Hegel si ¢ trovato
difronte alla negativitd ma la decifra nell 'angolatura dell'astuzia della ragione, con
la logica). ilel Deuteronomio non interessano i personaggi , 1 fagti eroici, ma il canovac-
cio sotteso alla Storia, dietro lo sfarzo delle gesta dei potenti si nasconde un= Storia

di condanna e di oromessa. Le gesta dei re suoiscono su un primo livello un ripudio da
g & D!

sarte di Dio; ma attraverso questa condanna di Dio traspare la promessa, c's il barlume

della promessa, della speranza, del respiro pil lungo e vigoroso di Dio (anche Hegel in-
terpreta le vicende storiche sottendendo una logica, nell'angolatura di un canovaccio die-
tro un paravento; percid Iegel e il Xmo sono affini, ma tra loro rimane un abisso).

La Ttoria = interpretata alla luce della condanna e del Vangelo. Ambedue sono sventi deli-

la Paryla e della libertd; costituiscono il pili che necessario che Israele riesce a legge-—

re. Questo popolo & riuscito a leggere la sua Storia anche dopo il 586 aC, il fallimento
Iee. P Zg E ’
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assoluto nella chiave della Presenza del suo Dio.
La Storia si rivela quale spirale tra promessa, preiesz dell'Uomo, realizzazione della
promessa con la responsabilitd dell'Uomo, fallimentsc e resurrezione (in questo siamo vici-

ni a Hegel: la Storia ¢ oggettivazione della logica interna dell'Amore che subisce falli-

me .ti oer resuscitare; ma Hezel ne ha fatto una logica confondendo le orospettive).

Come allora dobbiamo leggere la 3toria della Chiesa? Con le categorie dell'AT.

degel costruisce e ricostruisce la Storia come autobiografia di Dio che si immedesima
nelllandanento della storia dell'Uomo (& una prospettiva possibile). Hegel pud conoscere
la riconciliazione realizzata, & una autobiografia autumnnale. Ma come vivere dopo di luij

che ha gia spiegato tutto? Quella di Hegel ¢ una filosofia senza speranza; Hegel ha bdi-

sogno del completamento della fede (Hegel era luterano!). Disogna staoilire una reden-
zione non dalla Storia, ma della Storia, atiraverso la Storia. Per Hegel la redenzione
2 la conciliazione tra libert: e veriti, e nella sua filosofia e stata compiuta, = tutto

concluso: ha travato la chiaves per l'interpretazione dzlla Ttoria. ia dopo Hegel ci vuo-

le un completamento religioso: una rebraicizzazione. U tentativo si 2 frovato nella si-
nistra hegeliana che ha ripreso e rilettc le legzi di Hegel nell'ottica del progresso

tAMm . . - . . . -
dell'AT, nella oprospettiva della teologia ebraica. Ia in questa prospettiva > un anacro-

nismo, perch2 Hegel ha gil compreso dal di dentro la conciliazione tra ebraismo e mondo
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grecu in Uristo. Hegel ha coumpreso, riletto la verits, l'andamento dello Spirito in tut-—
te le vicissitudini dell'Uomo, anche nella morte. Dio per divenire concreto ha dovuto

supire la morte. Percid %tutta la filosofia della sinistra hegeliana 2 pre-~cristiana; co-
scienza infelice. :legel ha saputo ripensare la redenzione nella prospettiva Ana: Dio ha

assunto tutte le vicende umane; la morte di Dio = uscessaria alla redenzione; ma questo

=

non % possivile per la sinistra hegeliana.

Lo storicismo, l'esegesi storico-critica 3 una teslozia senza spirito; non ha saputo

tporare unz coaciliazione tra filosoTia csreca, sloncio dell'AT e autosviluppo del Xno.
Ngno de-el noiu si oul interoretare la Storia d=lla Shisan sernga tener conto della presen-—
7z di Jio anche nei Czlliamenti,

Jove trovare un'enesti intellettuale nell'autobiografia della Chiesa? (sviluppato nel-

1 termeneutica della Orazia). SI dovrebbe reinterpretare con gli occhi della Grazia, con

ana storiografia di perplessita, riconoscenza, pentimentc e speranza. questo vale anche

per il rapporto tra i due Concilii Vaticani, bisoznz rileggerli quali dono e presenza di

Dio, dei Padri, ma anche quali imbroglio, tradimento della Chiesa, che non na saputoscor-
sigere le orme della Storia divina . K€ l'esegesi, nd la storiografia Ana non hanno rag-
giunto la storiografia hegeliana e neppure quella velerotestamentaria. Percio non c'e
Iun criterio per cogliere lo Spirito dei movimenti, 2 sempre un compromesso, una titubanza.
Jon adoiamo pill l'orizzonte libero della nostra escatolcgia. lion crediamo piu né nel Di .
lche si rivela nelle vicigsitudini, né nel Dio apocalitticc, né nel Dis di Teilhard de

Cnardin.

8) L'esposizione del Santissimo nel resmo del nichilismo

l Alla soglia dell'@{ troviamo Macchiavelli: esiio senza cggetto della nostra epoca.
L' priva della cornice e dallo schermo della Tilossofia e ccsmologia greca, §i accorze
I_-‘l_&‘_la non ovviet: e della non necessitd del Tutts. ISi z=ccorge della nullith, da cul oro-

veniano e della esposizione di Dio che si sgosa col nostro destinos Rimaniamo attoniti,

stupit. di fronte agli spazi vuoti e immensi (Pascal) sia del mondo sia del proprio cuore.

L'Uomo deve resistere della nulliti del aroprio cuore, del'vis a wis", L'Uomo modernc ha
ld.o‘-m.to subire la triplice mitizzazione dell'infiniti cosmica (Copernico) bi.logica (Derwin)
e psicologica (Freud). L'Uomo diventa sarticella in ludiorio di queste tre forze, seaza
centro e appozzio. B' una vuotagzine opprimente ia guanto legge, non 2 sclo sfuccata e

.

I diffusa. ©£1id esacerva ed esaspera in fondo solo l'anamnesi dell Jahvista e di Em [=b.

ti

no soifocato dalla legge della propria malvagziti; catturato nel circolo vizioso tra
Super Io giudeo (= legge; Kafka, rfreud, Hegel: Dio senza immagine) e l'altrettanto schiac—
ciante legge della bellezza e degli impulsi del moado greco (in Freud convivono queste due.

tendenze: il Padre immenso che schiaccia e gli impulsi della mitologia greca).
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Iﬂ.P *s] na sadjuto conciliare questi due wondi nel Lmo, per luil la lontananza del Dio edrai-

S

co si = conciliata con la religione dell'incarnazione della vellezza greca nella figura

di Gesl. Dono Hegel si torna ai miti sia-giudei (ilarx, Block) che zreci (freud).

Perd, aiche Hegel non ha capito la legge, duale oF czettivita dell 'Amore, wma ha cercato
’ &> ?

di_stabilire una logica necessaria-assoluta nellc spirito umanc., Come Jung esalta la ca-

duta di Tva, nella quale riconosce l'origine della libera imtellizenza. Il peccato per

degel, Schelling, Freud ¢ la scaturigine della coscienza, dell'onest: senza cautele.
L'Uomo nel regno della libertd subisce la necessitk della giustificazione di tutto, percné
solo il giudizio umano, dopo la caduta dell'Uomo, di senso a tutto. Da Lutero, via Zant,

a Freud, a Sartre, 1'Uomd si vede condamnato a morte; il nulla = essnza. Ll'essere = espo-

sizivne al niente. <Tornano tutti i miti del secolo moderno. Culto del dizbolico, del
tranonto lieto, del crepuscolo. Syéelebra il crepuscolo degli dei, la caduta di tutti nel

baratro del niente e del Superuomo.

Si stabilisce un metodo: la dialettica, che rerifica e falsifica tutto. B' il bisturi
Jer mettere a rnudo le muditid. 3E' la voglia dello smascherare, di celegrare lo schifo,
cne si dllasa in una virtuositi vertiginosa cne gravita attcrmo ad un centro vuoto: < la
celebrazione dello stile.

L'Uomo senza qualitl torna ai miti ercici: Sisifo, Zdipo (Freud), Super eroi (iiietzsche),

(TMow)  (3.Teyee) , 1
Mosé, Ulisse{ Anfitrione, o.le mosche di Sartire, Seket: "aspetiando Godot', ¢ }a celeora-
zione del malvagio, o delle madri archetipi, o della legge opprimente e onnipresente, o
dell'infanzia, del paesaggic (Pavese, Pasolini); o ua ritorno nell'oriente.

L'Jomo della strada risente di piti della tristezza senza oggetto, della depressivita

anonima. %' chiaro che la psicanalisi non pud aiutare, perché non ha una prospettiva in

avanti, interpreta solo la contraddizione dell'infanzia tra legge e impulso. Va Dbene per

pressiviti nasce astio, risentimento sfuocato che subodora l'avversarioc in ogni luogo, fa-
vorendo le ideologie che lo additamo concretamente. L'Uomo di strada sa sopravvivere nel-
le piccole felicitd, nei sotterfugi. la oggl queste sono derise dai grandi luminari del-

le ide=ologie. La Chiesa dovredbe essere custode gi TFuesie picccle Telicita; in essa si

2 sempre conservata la coincidenza tra morale e Telicitz.

Pomas HMann 2 il testimone pid vizilante, autentico. e elaborato e sercorso personal-
mente tutte ls falde, gli abissi del nostro tenpo 2 1o sfascic del sec. H{IX, dell'et:
borgnese. :Ha smitizzato 11 mito della vellezza sreca; na avuto dan ceatatto con Freud,
Schopenhauer, Jieizsche, ristabilendo il mito dell'incarnaziore., Ha bevuto fino alla fec-
cia il calice dell'ebrezza dei miti borghesi {conpresc l'aspetto sessuale), ma ¢ riusci-

to a prendere una distanza riflessiva cne scruta e disputa il razionalismo (Settemvrini)

l i isterici, che hanno bisogno di ritornare indietro, di non andare avanti. Dalla de-




Ie 1'irrazionalismo. Nell'opera "Giuseppe e i suoi fratelli" ha ripreso il mito ebraico
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con le implicazioni mitologic:e orientalij ma non si sa mai se 3 il mito ebraico che ha

avvolto lui, prendendone il sopravvento, o viceversa s5e 1lui sia riascito a smascherare

il mito ebraico. {(romanzo scritto in 15 anni!). Hdel "Doxtor Faustus" coglie e raccoglie tut-
Iti i miti romantici diabolici dell'@{ (Bolero, Faust): guardati con le lenti del borghese
lsobrio, distaccato, critico riguardo alle proprie vicende. ia scritto l'autobiografia e

la malattia morbosa delle nostre vicende.

I I teologi devono avere una sensibilita come gli artisti, percid in gquesto capitolo si
cercano i ponti tra =i e Xmo. Siamo un po' tutti capitalisti, marxisti, individualisti,

lfreudiani, permeati del nostro tempo. Dobbiamo percid aver riguardo circa le tendenza
inconsce che minacciano il Xmo. Dobbiamo districare la relazion e tra Xmo e correnti del

Itempo moderno. 3Sssere contemporanei noa ¢ sinonimo di essere uguali agli altri. Come
Xni dobbiamo trovare un distacco per avere un libero colloquio per interpretare il nostro

Itemggwe_ trovare una conciliazione con il nostro tempo, trovare i ponti, gli agganci nel-

l la Storia del nostro tempo e del Zmo.

Prospettive e compiti del Zmo: Il Xmo deve quindi trovare agganci ftra il nichilismo del

Ig_psfgro_ temno e del Xmo. Il Xno dovrebbe sapere qualchecosa della positivit: del niente.

) 5 . : .- o . i N
el Xmo troviamc 1'ansoscia di consegnarsi ed ancns iz livertd dell'aufcconsegma; ambedue
. N

gli attegziamenti sfiorano il mulla: passare da "habere Deo" a "hadere a Deo™ richiede

l'atteggiamento del consegnarsi. Anche nel mezzo dell'Amore c'2 un buco, un valico avven-
lt.;roso, un baratro del niente. lion si deve dimenticare guesto punto di trapasso riscnio-
sissimo. DBisogna recuperare la dimesnsione mistico=ontologica dell'Amore che afferma 1'an-
nientamento di ogni amore possessivo; il Zmo parla del nulla, @ma non lo celeore, non lo
cerca, non io sperimenta. Il Zmo ponosce la serieid del uniente cne si inserisce neil'in-
terno d=11'Amnore. Anche il fedele abita sempre mull'orlo degli inferi, partecipa al dolo=
re del no, che niente & Dio.
Anche il Xmo, che cemprende tutto, abbra.ccia. il mulla. Il punfo d'attacco sta nel fai-

to ~he anche per trovare Dio devo passare dal nulla., Per incontrare Dio e 1'Uomc devo

nel Xmo mistica; queste tre negativiia si s:"iorano). Il Xmo dice che devi dimenticare te

stessto 1 tuoi woleri, gustare il niente ner capire che din = il tutta. Questo, forse,

3 1l senso del divieto di Ffare immagzini del popolo eletto: da una parte per capire la *tra-
scendenza 4di Dio e dall'altra per capire la moltepliciti della sua presenza: Dio ana es—

sere.oresante in luozni dove noi non lo aspettiamo. Dio znon si lascia catturare dai sim-

bolismi: i simboli sono prostitute, si lasciano usare anche dal firanni di questo =mondo,

I nercorrere la nezazione (in Hegel negativita logica; In Heidegger negativitd esistenziale;
l sono rezlt2 ambigue. Il simbolismo & un suolo matermo, ma che non bdasta.
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Di piti: 4l Xmo dice che devi passare dal nulla der poter Amare, zid a livello umanc,

yInfatti, a un prino livello amare & sotbtrazione di sdcurezza. In_ogni colloquio d'Anore
con l'altro c¢': un interstizio del niente, perché 1'aaant= ncn vuole aversi senzz essers
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ato dall'altry; esperisce una estrsme distanza dz se siessc,

m

(O

s3 solo attraverso la lidert’ dell'altrc che ai accettis. ion si sa @al come si ritcorne-

»

ri dalcolloduio con 1l'altrosé il rischio di ommi were colloguic , la livertl reciproca.

-

Ltzmante 2"ex nihilo"; esisiiamo nalla livert: e liveraziocne recinrcca. uUn annisatanents

% una ricreazione in ocmi dialogo, percid trowa semprz un linguaggioc: la Parola che ci Ta

4
V]

conaraaders, ci comsrendiamp. Percild Jung deTinisce l'iacre quale =vento ''semper maior".

)

Ltamsre < 1'unitl che accade tra vita e morte e vaatazzic deila vita. Ia ogul coiloduio
c': questo buco del nulla, della perplessiti, dell'abdandeno, della consegna, dal quale

ci riceviamo in un modo nuovo: non si sa mai come ritormia da un colloduio. Si perde la
prooria immagine e autosicureszza

Di pif: L'Amore non sa curare, conservare se stesso, 2 reale attualizzandolo sempre di

a1gvo 3' il punto lacerante, saliente di ozni collodquio (es.: matrimonio): maore per
resiascitare, ma non si ¢ sicuri di gquesta resurrszicne. Gdlesta attualitd dell'Anore = il

suo punto mortale. Yonostante tutta la volonti dell'Uonc a questo livello, 1l'imere non

Di piu: ozii Amore hz la tendenza, l'incarico di abbracciare ciii non ¢ amato (es.: 1'in-

clusione nell'intimitd del matrimonio il bambino). Anche a Questo livello l'Amore & disar-

mante (2 la deoclezza e la forza dell'Amore); non ha xessuna sicurezza, arma, 1€zzc. Ui

non marrlsre, w1 Dio inerme, animimo, sud-contrarioc. :ion un Dic ziowviale, chne viens

dall'alto (Anfitrione) ma che ci appoggia dal bassc. IZ' il Dioc che pzssa per il nieate,

che vive la distanza assoluta nella vita ¢trinitaris: Fuestc si aTferma nell'epifania.

Anche Dio avbraccia il nulla, l'cpposizione, la distanzz.
’ P y

r

Quale DHio unile ¢ giadice potentfe, la Parola cins ci ziudica, che saaschera nella sdg

imootenza la nuditl della nostra potenza, la wvanit: dellas nostra sontuositd (confronto

tra Oesd e Pilato': & un silenzio parlante. _Anche nella Parcla, soprattutio la Parsla

asspluta rivolta a noi, come mell'Amore, la Parola interpegilante irrcupe nelle mia realt:.

L'AD ha abusato di Dio per affermareil "cozito ergc suam", autvalfermazic

o

’—l
G
o
®
o}
o®
bty
=
-
c
P
0
I

solato; Dic

v

usato der affermare llautocertezza del 'come'. ia il Dio fno = Parcla ia-

}—

tzrpellante che irrompe =2 interrvape la mia realtd, orospettive maturali. Son etz

possiamo dire che la preghiera romse la mia realtl, im Juanto ¢ corrispondenza all'irrca-

pere e all'intervento di Dio, della Parola interpellanteani che mi alloataua, al avdoandona

da me stesso; un uomo che mi domanda qualcosa mi allontana da me e mi costringe a ritorna-

I si lascia costringere, ma ha bdiscgno, deve riattualizzarsi.
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Ire a me nella prospettiva dell'altro, in quesio modo la parola dell'altro mi giudica.
t,a domanda, 1'appello dell'altro ¢ un lupgo della conversione.

I La sottrazione della sicurezza del "cogito ergo sum", dell'sutoaffermazione, dell'lo
assoluto: quasto circolo wvizioso & perforato dalla Parola che mi interpells, mi allontana.
i

Io devo 28TCOTTETrES la nulliti della mia esisteuza, in un camnino che va dal '"cogito ergo
sua" al "amo ergo saa"

l Il Xmo ama il nicnilismo redimendolo, riscattandolo ed anche umiliandolo perchs 1':M
ha celebrato, ha accarezzato il nichilismo; della nullita ne ha fatto un trastullo per-

Imanente che > senza limiti (& per questo che 1'3M 5 pilt feccndo artisticemente). Men—
tre la Parcla da fuori mi limita, @i definisce, ciod mi umilis

11 Xao ¢ un ritrovaments dells Storia dells comuniti; di solizo il nicnilisme ¢ una_

forma di autoriflessione del soggett. isolato che i_i_me_nt_ica la Storia.g ia comunits. An-

che Oiobbe o Qoelst sono nichilisti in quanto dinenticanc la cornice della Storia della

Alleanza e della comunit®.

Tatto questo 2 importante,da tener presente per la nostra biografia, in Juanio tendia-

mo a celeorare i nostri duboi, le nostre nuilit3.

f) Distinzione nel rezno del criticismo

i, crea, e crea distinguendo, siudicandv. Dio non emana, ron ¢ una foraa di eruzione

.

vitale o volontaristica. Urea distingueando: la luce dalle tenebre. La vita di Gesu &

cartina di tornmasole, ¢ lama a doppio taglio che scevra 1 cuori. Il Xmo = una scuola di

creativa alla gquale tutto si deve, I profeti, S. Paclo haano usato questo strumento nel-

1'umilth dell'ascolto. Il Xmo conosce la chiarezza della psicanalisi, ma la colloca in
una prospettiva escatologica: il giudizio finale ci £ tolto. Senza l'ascolto, la tensio-
ne finale, il gzindizin escatologico: la capacitd di dlstlnzlone si recide da Dio e non ci
saredbbe nessuna forza, potere che potrebve dominare la potenza critica dell'Uomo (3 1'er-
rore dell'EM).

della Bibbia la critica si collega all'ascolto della Parola. IL srofeta da una parte

¢ gid giudicato, dall'altra lascia il giudizio finale all'era escatilogica; c's una dop-
pia relativiti della critica bidblica: relativ rith dell'ascclto e del ziudizio> escatologico.
ta e

Hell 'T questa relativiti manca: ogrnuno = profe lazello in modo inclemente; con

l distinzione, che scarta zli orpelli, gzli idoli, riducendo tutto 21 sostrato, alla Parola
I questo il primato del '"no" si erge nel acndo.

La Storia @ un progesso di progessi; da Cartesio, via kani a cdreud, a Jartre la Storia
s un processo di smascheramenti, mettere a nudo la mditd; sono maestri del sospetto per-

manente (cfr trattato sulla Grazia). Questo cinismc ha trovato la sua critica; Baerge

l la glorificazione del conflitto (parola magica, og.gi), in un alone di sfiduaciza.
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La oritica diventa acerva, divora se siessa. C's sfiducia riguardo ogni tipo di armo-

nia, che = sospettata quale religione. .
L'Uono na lasciato la chiarezza della Riv per la chiarezza della critica umana; dipen—
diamo dalla giovialiti dell'Uomo, siamo consegnati al giudizioc interpretativo degli uomi-

1
ue

4]

ni, ma che non conoscono l'alone del "gin, 1 0gzi, to possiamo constatarlo dal crite-

'l

rio dei messaggi televisivi: sono caratterizzati dalla neg 2tiviti: e sensazionaliti, una

=

griglia irreale e funesta.
B! la stessa griglia che troviamo nell'esegesi conitemporanea oiblica: 2 autentico, sto-

co. vero cid che spiceca rispetto all'ambiente grigis, oscuro del praofeta. Gleste zri-
? - o] [ 1) =

3

glie creang un alone di irrealtd critica e nagativa.

Infine le idsologie si arrosano, prevengono un giudizic finale, escauologico, sanno

xijudicare tutto.

Contro tale inclemenza e imparzialitia del criticismo cuale fondamento, chiave; strumen-
to unico adatto per verificare la veriti, nell'M si ergono altri atteggiamenti, altre

attitudini, come una tolleranza a buon mercato. _La tolleranza dell'Zl, che ci impregna, .

e il riscontro di un falso criticismo. Ambedue crescono insieme.

Di pili: emerge, viene a galla, un irrazionalismo, un sentimentalismo, la moda di orien—
tarsi ad oriente, al nulla della volonta sconfinate (Schopennauer). Si dovrebbe preser—
varsi da illusioni, fantasmagorie, in quanto non si scappa tanto racilaente dalla propria

tradizione; & difficile trovare un'armonia che concilii questi atteggiamenti.

l Prospettive e compiti del Xmo: Bisogna sviluppare unz ruova culiura creativa critica
del discermimento degli spiriti (tradizione mistica— )« Abbiamo perso unascultura
'del dissidio profondo, il dissidio wva coltivato, ogzi ci sono ;dibattiti, confronti,

Dobbiamo imparare dai maestri del discernimento: 5. Ignazio e i suoi esercizi spirituali,

lS. Tommaso e la sua capacitid di discernere e Hegel. Anche i moralisti sono unm arricchimen-—
to interno¥

I Criteri di tale critica:

1) Ogni critica creativa e feconda ric

_presupocste di un'umilti temeraria dell'au-

l ica, di sapere che la mia posizione = finita, relative, limitata. dAvere la capaci-
'ta. di misurarsi di fronte, al cospetto del pil grande. 23i1sozna collcearsi nella prospet—

tiva biblica. 3S. Ignazis: collocarsi, presentarsi di Tronte, davanti agli occhi di Dio,

<

N

all'ora della propria morte, alla propria definitivit:, che regge di fronte al propri li-
miti (Jasper).

Bisozna recuperare tale prespettiva che mi ziudiea, dell'ascolto, dell'essere conesciu-—

' ti. Punto di partenza non ¢ la mia libertl, io non sono il perno che giudica tutto; sia—

e S S

l“no giudici quali b"l..ld.lcaulu
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l Magari, Sartre conosce questa prospettiva: 1'Uomo condammato alla libert:, ma rovescia
il mistero d'Israele. La libertd 2 passiva e determinzta da un verdetto preliminare: nep-

lpure l'ateisno sfugge a un verdetts su di lui. L'ateismo diviene indifferenza alla fede.

I1 mistero d'Israele consiste nel fatto che testimoniando la presenza del suo Dio ha do—

I'\mto testimoniare contro se stesso. Ha dovuto riportare la Sioria del rifiuto, del suo

fallimento, percid ha potuto criticare-i potenti: Zgitto, Dabilonia e la gloria fittizia

dell 'Uomo.

2) Oeni critica creativa e feconds richiede un lezame, una comunanza primordiale nel rezuo

o

Siamo vasi dello stessc spirito,. 1] itic 00—

f
08 gartire da dquesto ricordo della comunanza del '"si', della logica dell'allenaza (Socra-
Ite, Dante, Dostodvskij). Per Guardini ¢ il suo metddec 4i interpretazione: c's una finez-
za e delicatezza nella comunanza dello spirito; lui ¢ un fratello, che ha l'intento di
ritrovare la comunanza dello spirito. Sistematicamente 2 l'arte di Hegel. Hegel & un
aomo delicatissimo (anche se & presentato come un Ucmo deciso, energico): ha scritto una
teologia del VT migliore di tante altre, una storia della religione greca e romana, cer-—

cando di casire che aleggia lo stesso spirito in ogni fenomeno della Storia, lo stesso

Logos. Hon la materia e gli implusi sono i dominanti dell'essere ma : 1'Uomacche compren=-

de’ la propria Storia: Logos e Spirito invadono tutti creandc une rete di comunanza. He-

gel 2 stato capace di ricollegare tutto: gilustizia romanz, rersno dei greci, slancis vete-—
rotestamentario. Lui 2 stato colui che ha potitc rilezgere l'andamento della Sforia, del-

la giustizia, deli'arte, della religione, della filosofia, ecc nell'angolatura del Dio

ricongiungere IZi eon la Riv e con tutto l'andamento delia 3Storia. Ha letto la Storia co-
me autospiegazione del Dio “tinitario. Ha ripensato il mistero del Zmo riconciliandolo
coir 11 suo tempo, riscoprendone la connessione intrinseca. Percid interpreta i dettagli
come partecipazione d'Amore, perché ha credute nella ccomunanza del "si" (Barth: in lui vi-
ve una contrapposizione Fittizia con Hegel, ma wvive di lui, lo ricalca; cesl come tutti i

teologi). Hoi il Xmo o lo diluiamo, lo ammacquiamo, oppure & un Xmo che noti si capisce

3) Questa intercomunanza del "si', questa credensgz nella comunanza di soirito, desta il
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ouciza critica non di etichette, ma cer-
ca 81 individuarlo, scoprirle, di adattarsi a 1ai. fom inm un srocesso di iummedesimazions,

ma di vicinanza cuil 1al =& di distaccoe e distanza cae sz collocarlo nella Storiz e comdarar-

ltrinitario.e 1i ha riconciliati con la contemporaneitz. Hegel ¢ 1l'unico che aobia potato

lo con £11i 2liri. ‘Guesti due aitezgiamenti creseccuo ingiene e si alternazns. Doodiamo sof-

l‘;_,_rlre della diversitl dell'altro, non c¢'s um pluralisme = buon #mercato, ma unz critica

so®farta: questa 2 la base di una tolleranza cne regze. A%0lzao disogni di una libertd
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del ponderare, del librare; non usare sudito il bisturi. In queste due parole si incontra-—
no sia la leggerezza che la coancretezza della propria liberta. Si potreboe anche parlare

con teorie e realtd dimenticate, giustificare ognuno, trovare comunanza con lui che non

- e

amo, col quale non sento inclimazione naturale.

I43 ia sinsolariti, la particolaritd dell'altro ser 3. Tommase e per dezel 2 vaso dell 'uni=
e

Cznano ha un siznificato per il tutto, ma non

)

lne visne divorato: = un equilibrio precario. Ogni momento = assoluto e particella. _Lo

stesso Dio si rende oresente in Csea, in Gereaia, in me, in te e sempre piu vive nella

- .-

traiettoria del tuttc. La singolarita e indirida=li%d di cgmuno e la comunicabilitid e uni-

versalit: del sun messaggl> cresconoc insieme (1a cultura come distinzione e apparteanenza

I vicendevole dei pensatori)

I5) Anche la Bibbia ame il ribaltamento delle prospettive. Ma soffre e cerca di ccllocar-
lo nella prospettiva divina. X&' un ribaltamento nelle nostre angosce. Dialettica oibli-
ca: cib che pare grande, mostruoso all'Uomo agli occhi di Dio = niente, sciocchezza; e
viceversa (cfr Is 2,19ss; T7,16=20; 10,3ss; 18; 15,15ss; Gen 11,4=5): ¢ 1'amorismo biblico.
Se parlassimo del nosiro mondo, di USA e URSS, in tale tono hon saremmo riscattati dal-
le nostre angosce, patemi, proiezioni? Che sono Io? Che ¢ 1'Uomo? Ci viole una lievi-
t3 e leggerezza in tutto cid. Il Mondo non & l'ultima parocla, non & cosl importante; Io,
il Mondo, il Cosmo, tutto perird: ¢ la prospettiva del liedio Evo e della Ziobia. La vita
2

bella ma & sofferenza, tutti periremo. L'Uomo oud distrusgere gquesto Mondo perchs cono—

sce un altro mondo, il disastro definitivo non 2 cosi importante. La prospetiiva del

lHondo non 2 la prospettiva di DIO. Noi non sappiamo discernere l'essere dal nulla, 1'im-
portante dall'inezia, ci mancano le proporzioni. La maggior parte delle nostire critiche

vengono da questo buco oscuro per difenderci dai nemici.fittizzi.

6) Ogni critica dovrebbe subire la logica della produttiviti, del mazis. .ilon si dovreobde

criticare per distruggere l'altro, ma per il masis. La distruzione per Dio 2 il momento

per una ricreazione pill grande. Per Hegel ogni momento = Pasgua Domini, ¢ momento della

produttiviti divina nella morte. Anche un fallimento potra risorgere. BE' lawpotenza

dello Spirito.

Questi punti sono criteri concreti della discussione Xna del mondc. Ifon possiamoc fare
a meno di studiarci la cultura del dissidioc che ci mzanca. I politici, i movimenti si
mueovono in questo alone di assenza. Hanno patemi, angoscia e la ereano; e si danmo 1l'a-—
ria di essere razionali smascherando l'aigoscia dell'altro. Dobbiamo essere capaci di
demitizzare e insieme soccorrere due opinioni, senza confonderle. Jessuna opinione esa—

urisce le prospettive divine e della fede.

. Ty P e e e 1
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Riguardo alla conclusione del punto 2) c'¢ da aggiungere che Balthassar ha cercato di

abbogzare uno schizzo simile ad ilspel, usando perd un'altre varametro: cerca di darci

una Storia o boa knterpretaziocue della Gtoria asediante la grigiia dell'agape, dell'amore

divinow ia avoraccisto il senso dell'hAmore wwile di Dio o 2 restato schiavo dell'eros

B' ana griglia, un principio meno fecondo di guello di uegel; ia fondo lLa linfTa vitale

di un pensatore 2 1'eros non tanto 1'agave, ~he » un purametro Iroppo riastretto; per sal-
thassar l'agape @ gid 1'inizio, lo spunto dell'attrnzi e della Urazia. Paradosaalinente

¢ meno individuale di Hegel. legel ha potMto accogliere la singolarity del singulo in fo-

do piu drammatic

lmpostazione di uvaloant: .dogel cerca di rilevare L= necessiby di opni eventu nelbl'anda—

- . ¢ . . . . . 3 . —_ g
aento della Storia {perché propriv ogsgi avviene questu v duelle?), nlente o casuule nella

epifania della Storia. ‘lutto « visto in ffuesta coraice. Dulmann,iuvecy si prila all'er—

meneutica della Urazia,sviluppata lo scorso aiuno: credere slla conuuanza, credere alla

individualita uﬂll altro, inleroretare il peugiatore ol suo noeciole dove lui na inconbra—

to Dio e dove Dio ha inconbtrato luai. iella stessa lisen a con prospettiva diversa -

questa analisi della critica

I tentativi di Storia della rilosofia e della teolozia descrivono un filo esile di idee.
Si dovrebbe scrivere la Storia dello svolgimento di moudi slobali. Come Aristo¥ele, Ago—
stino, lommaso, Lutero sono stati loccati dal loro Dio, ofuuno ha contemplato il suo Dio,
ha sviluppato la totalitl del ilonde; non si pud ridurre un peusatore ad alcune idee btipi—
che, sarebve una storiogralia senza spirito. sigo i riscoprire la totalith, il Kondo di
ognuno. Ommi stile, arte cres le sue categorie, 1n sun estetica, la sua Storia. {Uzouno

ha una visione della Storias diversa dall'altrn: ooiunc serive la sua storicgrafia.

Interpretando si dovrebbe circoscrivere e coucepire dal di dentro la .totalitl del Mon-
do di ogni pensatore, nella globalita di Houdo, Dio, Jowo. Gapire Lo "stile" di ognuno
vuol dire 1nd1v1duare L'insieme, la globaliti della visione dell'uowo siungolare e 1'incar-

nazione di questa visione nelle sue cpere (dd“"aello sl distingue totalmente da Leonardo'\

g} La logiciti e il razionalisao 2

ilella Bibbia c'c an uessoc limpido tra Logos, Spiritu e doudo.

{1 Lowes garautisce nellou stesso tempo: la nitidezza dei countormi, definisce ogni cosa,
85 5| —— . G - 3,

anche la wia fisionomia; 1l'alone del wistero, ¢ aewve; riucue forza critica e acerba e piu
grande della mia fisiomomia, si rivolge contro di me; ed ¢ anche presenza fragile e deli-
cata, 2 silenzio e virtd (cfr cap. [I).

L' ratifica — verifica 1la logiciti sia della ragione umana sia del Mindo oggettivo,

E + . . e B /3 oY : .y - -
tutto risuona del raziocinio, tutto ¢ compreusivile i&a Larte: 1o g tutte Lo scienze ).




80

Adgche la aztura ¢ conquistabile per la nostra ragloies

Fa 'S goezza il lecase uroanico biblico. wiz molieplicith di quaesta Par.la ¢ preca-

ria, l"equilioriu si anatieue nel couttatto col aisboro di Dio. Spezzandosi il Logos sl
fa monadico, costruisce se stesso, lo Jerola si T2 concelbto astradte. bLlastraticzza e
predumineic riganrdo all'Mintellisgere”. 1 razionalizza tutts, butlo vicue

ridotto all'analisi. Aunche Dio da Cartesio it poi "o parie dell'ingranaggio della ronda—

zione della ragionevoleznza dell'domo: ¢ il corto circuito della fglosofia cartesiana de-
nenciata inesorabilmente da Kant, Dio ¢ solo ano spasracehio del visopno di cutosicurez—

za, Dio ¢ il Tornitore del senso, della wita, deli'saors. Uarlesio na aousato dell'argo-

mentbo teolusico di . Aunselmo; no perso 1l ecoraitere whtolugics, facendosi locice per

lesibtimnre 1'uso doll'intelli enza waann. oo ho ooolne V'alone alstics o lisers tita

N B3 E - . i AU o i 3
Jio e tfondo; per lul Dio 2 usnto per slabelirs Lo deconolis o L

Atlimeare la ra;iae.

Jon interessa pilt l'esistense di Dio perchi L'iatelieitis usimio =i o lnserifo tra Dio e Dio,
tra L'emserc - L'esseaza e L'esistenza di Ui . Per Useteni. Lo parola 5 oridotts o counzl-
paial ensere - L'esseass 25 (

+ '

to limite, won ¢ Parvla che si rivolge o me: o' aa'liversione tolule.

ila © una costruzione che .o regge. 11 bisogno di sicurezza dell'Uomo ha visogne di
autogiustificazione. Dall'Uowo che costruisce lo sun micurezza teurica ae esce 1l'uomo
Paber che cosbraisce Lla sua sicurezza o livello pratico; mpiritu e materia sono riccnci-

3 3 . b - r/ 3 o ». -~ . g . . .
liate mediante la produzione {epigcno: Marx). Il ifouds ¥ razionale non solo in quaato

razionalizzato ma anche in quants funzionale, moieyricblle. 1 crea un mondo aritii'iciov—

il countatto con il Mondo. 35i amwneia lo sposalizio tra la freddezza del séntimentalismo

sv, sotteso di ipotesi, iusbificazioni, produzicunil. 11 Loando noro o pilt un micters, aa
urn euigna d;ﬁisolvere, un tessate da tessere e ritesnere ‘Fcnclopo) 01 crea an nonds
secondario.

Il contraccolpo a questa situnszione ¢ la demitizzazicrie della ragione che avviene gih

con want. DLa ragione o ristretta nella cornzza dello sclenze naturali, cou le sue legpi

precise, ¢ incastrata in muesto resno di solitudine. IL contatto con la realts o lascia—

to alla ragion pratica, ciod alla voloutd, che resta porplessa di fronte al male. Uosl

il razionalismo ¢ minato e si awiuieia il voloatarismo, colo le ragion pratica raggiunge

e l'irrazionalisme. Gid si oud £id constatare nel romonticismo: non si sa se ¢ un ecceos—

so di ragione surriscaldata dell'illuminismo o il sao cmihe del eilrmn, o un contraccolpo

contro 1'illuminismo di un gelido ed esuberante seaiiucilu (resistono degel e Goetie de—-
muaciando questa tendenza funesta). Vengono a salla duecte teudenze sia nel fasciswo sia
nel marxismoy che riescono a nascoundere il loro irrazionalismo con la propagania (una lor—

|
ma di razionalismo deteriore).
La psicologia del profondo & la sommitd di fueste teudenze, celevra e smaschera, rati-
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fica e denuncia il romanticismo. Contemporaneamente ci Vormisee: ad un primo livello il
by

'

meccanismo legice meccanico dell'anparato psichicas ;ﬂ.ﬁﬂﬂﬁﬁkﬁil fondamento, eiod 1'ip-
razionalita depli impulsij al terzo livello ei foraices il denudsaento di questa ambivalein—
za: tutto viene denunciato come razyou‘hlzzazlouel, Jeuenclz la ragione come falsa razio—

nalizzazione della nostra giustificazione.

Prospettive e compiti del lno: & un 40 primg livelle visosna recuperare la carne, la real-

ta,.la temporaliti della Parvla. La Parola si leiga semore a una gsituazione dialogale di
incarmazione, ha una voce. Per 1" la parla ¢ un concetto senza concezione. Il vero e-

lemento della Parola non = il concetto quole segno liugailstico, ma la rase, 1'allocasio—

ne, la voce. La filosofia lincuistioca tende a ridurre 1o Porola 2 serno, informazione,
?

M la Parola in veritd non solo comsrende il mondo, son smolo e inforaazione, qn oresta,

concede e richiede liverti. sassolve e vincola, proviede da una voce vivente, che PTOVOCa,

évoca, convoca e invoca. Dio cmerge nel vocativo, nella wvoce che invoca, e quale voce
che ci provoca. La Par la sorge qaeila rete di ana vocasione - provocazione. Zmergse Qua-—
le appello umile. Uisosun contemplare il {ilo delle wvocaziond bibiliche: Gamiele: o
riflessivita, libertdi della voce che provoeca; cosl oer ilusd, Slia, Maria.

La Parola si crea il suo contesto storico, non iuterpreta soltanto. lion ¢ un concetto

origine e avvenire della Parola. La Parols i traniornn @ ol veriFfica, oi dh 1a nostra

veriti.

51 dovrebbe rintracciare le vrme della Parola divir reli'ettualiti della biovbia. ilel-
la Bibbia la Parola ¢ attuale, performativa, interpretativa, vulnerabile, ecc., dunque

sapineziale, vibrazione della libert’ e del vincolo dell'Amore. ' Parola erformativa
’ P

e informativa e 1nterpretat1va, plastica e vulnerabile; la ricchezza del gergo oiblico ¢

o

inesauribile. Crea il contesto storico, 1l'interoretnzione promuove, ricres, rigenera il

coatesto gtorico. UJesh ¢ identitd tra essere impressionato da Dio e autoespressione, che
si verifica sia nei miracoli che nelle parabole. Goethe ritroso sia all'illuminismo cne
al romanticismo ha conservato la vig sinne biblica. in Goethe non ci sono

'orzaturey ma

una mitezza senzarper questu jerdere lu chiarezza (coue s. i'rancesco di Sales). La Biboia
comprende tutti i tipi di linguaggi Phe 51 riassumono nella prassi e nella persona di Ge-

U. Goethe ha raceslto la ricchezza dei linguaggi, per cio le sue upere sono state sorit—
te in parecchi anni, risuonanc di nna maturazione lenta e assorbono tutte le paraoole del=

la vita. ila resistito contro 1'as striottezza dell'illuminismo. bLa Parols non & "fiatus

voeit", ma inearnazione, realizzazione della resistenzn, del dulore e dello speniore del—

l'eisistenza. Il "igust" abhraceia tutta la reali™ simbolicamente; Goethe non ha cercato

I che comprende tutto, ma : voce che wvive nel silenzio; che 4 alone, tarlo della Parola,
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la formaula astratta, ma la trasparenza della creazione. Per Goethe le scienze naturali

.
a

so’frono di illuninismo astratto e non scoprono 1l'aspetto preprio della creazione, c'

sempre un alone ideologico alla base (cin che fanno oli ecologisti sotto la pressione i-

deologica). Joethe non ha credenze, crede in tutto, ilon si lascia attanagliare da una

ideologia: ¢ fuesta la srandezza di Uoethe.
SEO0S O L

La capaciti di un grete : quella di rendere lerneavile la realth, in un alone di accu-
glienza, serenit’, onest:, siuceritl riguardo aila reald’ senza il bisogno di sf Corzaria,

di costringerla: questo deve essere 1'attegginnento.

h) Lt'atto - paroln e il prasmatismo rivoluzionaric

Aell' Al 1L reziowelisno e 1l prassiswuo ol Lisroelaas, distuaroads, iucentiyzii, astuained—
te. Ilaerge la duminauza dell'aziosne e dell'urbtulronsi. o' Loglco che guestu truvi le sue
radici, i suoi fondamenti nells dibbia. Jdells iovin 1- Perola si macifesta iy w. iupeimo.

_ijji_ilyruupraﬁ"] corre il rischi . di divenlare i'unicou parwactro del 'aatenticit: del
ano. 31 dice chie ogni realizmozione deil'aaore : Dio e la Chiese dovreboe abLandunare
tutte le dottrine, le restrizioni, le limitnzioni della veriti. La verit: del wumo O KeNo—
tika, = aobandony della proprinm idemtiti: questo o il crileriv per 1'auteuticit: del Xino.
Bisogina lascciare alle spalle tutte le angosce e amare, perchd Dic ¢ daopertutto, in ogni
atto di Amore: questo ¢ il parametro, questo ¢ il veru Humo (si incoutrano in queste costru—
zioni teologiche un razionalisno esagerbato ed esasperato (me in effetti non ¢'c un abban-
dono vero) presentato con gergo critico e insieme un prassismo dlqperato)

Iroviamo questa tendenza in aodo mitigato g£i% in .laal: Dic non ¢ pensadile se non nel-
la convergenza escatologica tra realti e legge. L'Uome wive iy una presa d'anticipo ver-
so 1l ripristino della giustizia, verso la riconciliazione tra le dimensioni di libert:

e comunicadbiliti. ©' la molla che ci anima dal di dentro. La felicitd dell'Uomo consi-
ste nella realizzazimmae dell'Uomo 7quale cssere etico. Il criterin della veriti viene tra-
sportato s un livello etico e2d escatologrico. Lo verid' del Xng gioaf FPermer: sola alla

fine del tempo dell'Uomo, deila sua Sturia e di Sroate olla sua prassi di giustizia {clr

Block, Pannemberg, Hetz).
In tutto cio si nasconde una veritl: unon ci sari mai una convergenza, una identitl tra

pretesa e incarnazi:ne, ideale e stato attuale, ci sar. sewpre un avissv. L'Uomo non tro-

very mai una coincidenza, la felicitd, ma vive di duesto tensione, di questa vresa d'ai-
licipo, di questa speranza. Il Xumo si avvera in guesto _teusiune, che 2 weno causa di
una credenza oggettiva, quanto piuttosto di un andamento, uu prosresso verso Questa con—

vergengs della feliciti. Tale teologia ha colto la tensione intrinseca che anima, susci-

ta il movimento della mostra vita. L'Uomo = morto ue non vi o differenza tra attualitl

8 idealiti. QUesta dirferenza = lo spiragliv per la realizzazione della Grazia. 2' la
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differenza che rende la vita straziante, dolorosa, nOI siamo mel goddiafattis _Lel mouen-

4 mie . X W o i \ - q
t0 in cui diremo di essers goddisfatti spremo wid mordi (Faust): 2 un nesso gio Ano. Jn

Uomo che norn si disbingue da ge sbtessy ¢ morto. JSisoue mantenere il proprio livello.

i L. i A s

Wa la tendenza dell''d ha staccato, ha sciuvlto tatto cid dalla preainenze e dalla dre—

cadenza del Losos, dei wiel taleati, della aia esic 1zze  _Lfpmione aon o pill espresgivie
i ) ’ L2 il euproeiolidle

del mio essere, ma ¢ rappreseatazione della gomnesgioie delle coses L'azions non staoi-
lisce 1'ordine, ma viene costrebta a produrre & a Jestire il futuro, il non zrcoras i
= 3 = - ? ,.=I'L
salvezza escabologica., Prassismo ed escatolorismo si sposarno e suscitano una oraccata

del senso, una produzione di senso.

fuesta tendenza si annuwicia #in 2 livelle dl intatletvo nel

0 il uarhecio:
Dio viene Condato qualé Touadanento der Lo propris raboiustificasione. o la sicirezss
di Dio sul livello dells "res cogitans" ncn reye plic per 1o "res extensa', che splnge
versu una adtoprodizions di sensv. L'esilo : ch2 1. mlo dwoelnw siusticiea 1l senso del-
la mia vita e la verit’ escatolosica. & nello stesso tempr tatto viene assoggelinto al-

e velore in se steesa, diveudn psrols

1'ideclogia del “eambiamento™: il camoiznento

wagicn. fa 2 insensata seren: lo spazio del cuabimasiibe @ cigiretio: nean si dovreshe Uc—
cidere un Uomo com ideaii aspratti e perdere il seuso dell'ssisteuza. €'z solo usa pic—

cola sporgenza, nou c¢'e uno stacco tra idewle e reali”. Per il Juo 1l'ettc ereative v seu—
] L B

pre la base di O{Hl azione. La sciagura = che rnessano conciliato con questa vase, ed

disposto a stare neila stanza deils sua aniua, ad soltare scco, percid ci sonw agitazio-

ni e cambiamenti Tutili e (abui.
('3 una sppoporzione orreinda, unio squiliseio tra teorin nel senso classico e azioae,
c'c un aziomnismo vuoto; anche aella Chiesa. 51 crex cosl un moralismo, la pressiouc per—

. g < ' q & /- o
manente di realizzare, rendere, verificare con lo cabegoria del successo {che rou - Kna).

.

&' perd> una categuria viblica, secundo l'espressioase "poriare frutti', di cuil ne paria
Gesll. Deve essere intesa come categoria interiore, non esteriore: v un'espressione aubi-

da. "irutti" quale espressione del wie enmere, me nuu (uale criterio esteriore, 5i de-=
X 1

ve essere cauti con duesta parola. Se cerchnianu di trovare cif ubl L_profeti e nei LoTo

segni notiamo che guesti non sono "Crutti’ ua "iallimeeti', espressioni di una vita toruen-

tosa; azioni molto diverse dal nostro azinniswo.

Di oid: l'azione diventa azionismo esangue e sangminoso: viene a galla la rivolazione
~ e Py 3 ) 1

i1 rovesciamento necessario. 5i dovrebbe cnntemplare la Trzceia del terropisti per vedere

questa idea: scialbi e pimpanti, grigi e “ervei, gui win orogsi senza accoglienza, asccla
. . o

to, unorismo, sereniti; provocaVin teorlizzlcismo SSlaL ITECSL 'uq corto circuito deglii

ami 69). Azionisuwo e dibattismo sgretolano la realt. incarnata, 1l'uno si precipita a

capofitto nell'altro senza cavare nulla, senza approfondirsi. L' una coscienza di miggjg.

= - e = ]
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Qe senza rivelazione. 1! una rivelazione cieca e arditraria, fatta di discussioni vuote

e aroitrarieche si attizzaro e si smascheranw viceadevoliente.

L'y i 1 Mondo inauntentice del consumismo, sracolla tra utilitarismo, pragmati-
L'Uomo vive nel Mondo inautentic 2

smo liberale e romanticismo privato. Hegel ha sralndse evitare eid asnoltando la societ’

e ingereadovi il simgolo. Il matrimonio o ui esaasln Gl faenta situszione: si osgretola
in gquanto o vissutu come ratto privato o 'utile'; iirvece il matrimounio richiede uu alone
comunitario nel fondamento della societi. Un natrimounic sclo privato non regge perché
grivato di attese che non si esaurirarno mnai.

Anche 1'idea delllyoao autentico dell'esiotenginlinme o« Xna, o unoe spadracciio,

frutto di intellettunlismo. &' un insieme di c:

besoric poendo—drammaticne clie non vivooo

nella prioriti della Parola.

Prospettive e compiti del Xmo: Lmorismo sacramentele.  n wi prino leelLu "1 dovrebue rs—

cuperare il _senso della resporsanilit’ dell'lioae, wi gl incontranc . Jonas, Fetz, Gehulz;
il loro imperativo cateygor.co < un 'estensione di fuctic di aanb, della regoin d'oro al
futuro: "tu devi vivere cosl e trattare la creazione in modo che anche 1 posteri possano
vivere come tu vuoi vivere oggi" (H.‘Jonns\. Qnesto & oun tivello molto formale, post-—
kantiano dell 'azioie.

El

difficile perh trovare un a;ancio, una converre:dzs btra teoria e prassi, tra iarta

8 HMaria: il Zmo non & rinsciteo a trovare una “oraa, uno ctile integrale di vita che avvi-

si entrambi. iorsehotremno trovare alecani anvisi iu jiezel: per lui libert) e riflessio—
ne non sono realizzazioni arbitrarie, ma situnte ¢ identilicabe dnllo spirito assoluto.
Kant aveva scisso il Mondo dall'lUomo: aveva sejsarzto L':itoromia vuota dell'Uome da quel-—

la del Mondo. Hewrel cerca di riabbinare iondo e Jous e di ristabilire L'Uomo guale media—

zione comune., La liberta dell'Uomo - concretizzaziuvie della missiuvne dello Spirito Asso—
luto; ¢ autoespressione di un'incarnzzione. Lon c': distinzione, giustabposizione tra -
soggettivita e Mondo, ma tutto vieuwe congiunto uella iigsione stofteca dello Spirito asso—
luto.

. 0ggi ol manca questa identit storica dello 3pirito, © sl trasporta la riflessione di

Hegel a un livello wnano: in ilegel la liveril wmana > luozo di rivelazione, espressione

diyvigaz a livello uwnano si tran.urma in una autoprodugione totale e necessarin dell 'Uomo

' 1'errore di Jarx: na voluto ricostruire la tota del sensu mediante la prassi rivo-

luzionaria e il naturaligme. Lo Spirito in lepgel ¢ sovstituito per la fiatura e la liberti

S assoggettata alla prassi rivoluzionaria, all'automovimento tra i ceti: muesta & la lace=
razione intrinseca del marxisimo; solo nel Reygno dello wpirito divino si pud integrare li-
oerti e natura. Cosl dal marxismo nasce da una parte usi azionismo agitato, anarchicvo, e
dall'altra una passivith grigi@éhe si inserisce nel maturalismo {dittature dell'est e oraT-—-

matismo socialista all'ovest).
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Oltre a Jonas, Mets e Schulz anche Guardini o un post-kantiznoe in quanto invita L 'Jdono

ad esgare [ledel, onestou, seuza orpelli e basta, perchd 1'Uomo : ridotio alla susz sos biar-—

zialikd. I fdlosoli waniianil propongono una soluzione ver il Suturo: soluzioue, perd che

si rivela scarna; utile, 1a che inon pruduce molbo, sempre critica.

avvenimnento dell'incarnaziovne delloe Soirito Assoluto, che g¢i rivela in quests miz situszio=

nes Io quale spiritv Lucorporato esprimu duesto spiritc nelle aie azionl e nells mia soi-—
gettivity ciie ¢ doppiame:te relativizzata dallo Bpirito divinoe e arcne percug deve iluncor—
porarsi,

In Rant la soggettiviil si divora in se stessa e lensecic il fondo 2l di Taori.  Uegel
cerca_di riabbinare, riagganciare: |'inferierit™ dz! o.ooreblo; 1o orecenza di Diog e L'a——

utoesoressione del s gsmetts nel Wopdo. eestn @ D'Ldec bt ded DtUoms wel treilsmgolo: DI

Uomo Jiundoj una catens Ul esiressivite.s Div gl laculo i ne ¢ sl resllgzi weiln ula su—

torealizzagione, nell 'impegriv concreto della min vilse nel koado: wun o o nceti: sccrawcentalice

di Dioy, della mia vita.

Questa posizioune viene trasportafa a Livello wnnuo @ biry.  soche Marx cerco di dare
ana costruzione, un'idea sacramentale del KHondo, fquale zutucoslruzione, autvproduziouss
delda liverti dell'Uomo. ifa woluto ricostruire Ln tutalii. del seaso con la produzsicue,
na Lo Spirito assoluto messo in piedi, toruna ia lui ael coencette di Natura: anche per Lui
c's un gioco tra'libert’ dell'Uomo e una realtl oili sroade, la Latura. 2! una 1oppia iu-—
versisie: non si tratta pil dell'aatorealizzazione delle Bpiritd Assolato, divine, aa del-
la Natura mediante 1'autoproduziovie dell 'Uomow. Jea 2 nail cniarita la relaziose tro la li—
oertl: rivoluzionaria e la Hatura. lHemneno llecel ha potubto chiarire eis, giamcehd Lo sun

fileosofia sulla atura = 1z parte pik debole, pers 3 Lo dobure o resigtensa all'usuburealiz—

.

zazioge dell'Uomo, ozl impepad unane fallisce od ¢ condivmzlbe a fallire. Il concetto

A

hegeliano vale a livello del Tluido spirituale divino e uumsro, uon in gquello della Hatara.
Fon ha potuto pervaderla e coaduistarla con lo GPirito Assolubo.
La Natura ¢ mera (r)esistenza: questo = il tallone di Achille di Marx. Teli ha woluto

in linerth. La S=ture non o

spiritualizzare la Natura, 13 essa si vendica e
solo maberia prima, ma resistenza che sta iu si.

Tu.ta la dialettica hegeliana tra Spirito di Dio e spirito waano, rallisce, si roape
nella dialettica della produzicne tra libert’ wawni e tatura. L'autoproduzione delia 1i-
berti uumana riguardg alla Jatura noun funziona, 1a dizlettice a livello wmano=niturale non
funziona; percid nella sturia del marxisao riaaite aan dualisao tra azionismo 2iitato, 1l
soggetto rivoluziouario e passivitd grigia di au actuaralisuc che soggiopa e assogpella L2
liverts dell'Uomo. Sin dall‘inizic troviamo nel aerxisss ww reio zharchico, dna ricerce

S

della liverth assoluta, un azioniseo agitate, della vropria leliciti, libert:, ncrosbante
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le resigtenze deila ilatura, 4 Lliverazioue dalla siaduras {(da Bacaniu, »ia Trotsal] (ino
ag i odierni, comprese lurcuise, uno psewdo—idenlisto). L' il lato rosantico-soggettive
del marxismo. Dall'altra varte il naturalismo che crede niell 'nndamento automatice della
Storia in Marx scambia 1o Spiritc Asscluto di Hegel con la Tratura. (larx giovane era uu
romantico: credeva nella creazione waana e neila creatlvi®s della datura: ana illueione
post-negeliana di stampo ebraico). IInerge il concetto del netaraiisno, dell'lomne qurle
datura cne si esprime nei weccanisai dell'iamerialismo e delle dittatura deil'est, che su—
no Watira assoluka raszgruwsata, sono lo Spirito dssoluto chie si fa Stato. Hegel ha svuto
Qno spazio weoristico per lo Spiritoe, wn concreiizzats sl cozgula Lo otato srigio.
Questa @ la lacerazione pratica del marxisuo, LU duslisao dre disperata sojsetliviby
e espressivitl seuza lJatura, e resa alla oggetlivit’, ni'aaturalisqo, butto = rataie.
Questa o stata appuato la chiarovesgensa di Dostoevsid ;) one ua inddbovinato Le foroici del

marxismo : celeorazicne dellms sowrettivit’ dispersis ¢ vaduraiicmno pricio divoranle.

Sartre ha vissuto, iucarnato, ha dovuio rappreseninrs oo ls sue gsistenza gquaesie tendei=—
ze; ha riunito in sé il sozgeblbe, Ia lidert: che si ¢rew, senzi riguardi e cuvalestaziond
della iatura e la iatura che prende il soggetio. i conulnte esictenzialisao e wrxisno.
Peoricamente  impossibile, ma auando =i : cajdito Hegel, Morx el esistenzialinmo, Sarlre
diviene coerente nelle sue laceragzioni. 3' l'esito delinitivo del romanticisan, che na
vagheggiato la celebraziovne sia del personecggio asuuviaio sia deil'organicismo. Il ronan—
tico crede sia nell'organismo della Hatura che produce l'ampieute, sia ﬁella persona sra—
dicata. Amoedue sono concezioni fallite e si disgreseno reciprocamente; esistenzialismo

e marxisuwo ne sono la dimostrazicne scioccante e comavvenle.

A differenza di tutto cid il Amo ¢ piu modesto e winile. Cifdice:Msei wio spirito in-—
oarnafo, partecipi dello Spirito Assoluto, partecipi deila Katura, sei livero, ma nello
stesso tempo non sarai mai spirito assoluto , non sarai mal conciliato ;on il tuc corpo,
con la Natura e non sarai mai definitivamente libero'"; o una posizione semplice, senza
frange e orpelli: < l'umorismo sacrameuntale.

Si, le tue azioni sono espressione della tua liberti, ma nello stesso tempo si inseri-
scono in un contesto, nascono da una malleabilith. Sono un darsi, espressione della tua
liberti , sul fondo dell'essersi d;to, in tondo ¢ un adattarsi alla situazione della crea—
zione degli altri e della Natura nella lora assolutezzze ion si pud cawbiare tutto, wa
Forse trasformamsi umilmente. Iion c'e uno scopo assoluto, prefissato della Storia, di

un riaggancio tra Liberth, datura e Soirito Assolutec nel Mondo; al massimo ¢'s una pro-

messa escatologica: il Regno che verr: dal Cielu.

02

i, 1o affermiano con Hegel, la FHatura, i nostiri ia

ma ci sari seapre una dilferengza tra Spirito Assoluto e doni dej

-

[ P, . T - B - qog.n OVt ot .
51, lo affermiamo con ilegel, c'e l'autorealiszgazi.aue dell'Uoumo nello Spirito, ma ci sa-
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T4 senpre una differeaza tra la nostra pretesa e la nostra rezlii.
31, 1o affermiamo con Iegel, la nostra azione % gempre espressiune della nostra lioer—
t3, orea e trasforma il Mondo, la datura, ma ci sar’ seuore una differenza tra il nostro

impegno e la resistenza pil forte della iHatura.

La nostra prassi > sacrame tale, crediamo che spirito e materia nella sacramnentaliti

della vita si incontrano e scontramno. _La wostra srosol won ¢ azionismo disperato, il

un'azione assoluta promossa dallo Spirito Santo, - aniuats dallo Gpirito ma contestata

aia da noi stessi che non saremo mai espressioune totale della nostra liberta, sia dalla

Jatura. La nostra teoria partecipa allo Spirito Assoluato ma nel distacco dell'ascolto e
nella differenza tra purezza di Di: e realizzaziune i noi ed anche limiti della nustra
riflessione riguardo alla dJatura.

B! gtato yrande meritu di Rahner aver coacepito la Georia sacranentale dello Splrito
incarnato, il cui roado < la malleabilitl. Prriccipinuc ma in presa anticipativa. La
nostra volontd e la nostra intelligernza nascono, atiin~ore e rinverdiscono nella presenza
divina nell'intimo del nostro cuore. ifa le nostre imecolts noh saranno mal espressione a—
deguata della potenza divina, si smarriscono nella c.ncretezza. In itahner rimane il di-
stacco: 1o Spirito ecselle sul corpo, non ei egpriner) mai in pieno in esso e in noi ri-
marrh sempre la differenza ira espressivitd e realizzazione della salvezza. Ul sari sen—
pre una differenza tra sacranente e realizzazione escatolosica, La pensiamo, ma siamo
incapaci di produrla, promuoverla: questo ¢ il fallimento permanente dell'Uomo. Non pos=—
siamo fare a meno di essere protesi verso la coneciliazione tra Spirito divine, spirito
umano e Natura e nello stesso tempo non possiamo [re n meno di ammettere, riconoscere

il fallimento dei nostri tentativi. Il Xno cerca di muoversi in Tuesta coatraddizione

lacerante senza Fuggire in fatiigits e utonie. IL d4i il non ci < dato.

i) L'integralitd come totalitl, totaliti e totalitarismo

In questo punto vedremo il Xmo di fronte alle ideologie odierne in una visione d'insieme

Il Xmo affemma che Div e Mondo sono totalimente diversi. Oi distinguotio nonostante L'ine

clusioae completa del Mondo in Dio. Siccome c¢i 2 dato cio, siamo costretii a ripeusare,

ricreare, confermare la presenza di Din, la duale non cepita oggettivamente, non ci piou=—

pa addosso, ma si esprime nell'ovbligo di corrisponderto: inclinazione. L'inclinazione

tro, e nella riflessione reciproca. Ambedue destnno l'interioriti dell'altro: 1'Amore e
un invocare l'interioritii dell'altro, ¢ un giogo permanente con 1'altro, con gli edquivoci.
Auesta ¢ stata 1l'avventura di Dio nella creazioxne: Dio non si rivela da fuori, aon si in-

pone; siamo inclusi

nella sua interioriti e Dio 2 incluso nella nostra: friniti. Incar-
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niamo lo Spirito Assoluto, ricalchiamo le orme dell’'dssoluto e del suo processo creativo
nel nostro segreto: la creazione si rivela solo nella nostra-riflessione, 1'Assoluto si

ripensa _in noi. Gi escozita e si splega l'Assoluto duale Assolalo nel rivlesso della ri-
flessivith wnana. Dio @ cuncretov selo nella nostra riflessione e Gesu si rende presente
solo mediante l'opera degli agiografi; la Parla si rende presente solc yelle Sacre Scrif-
ture, mediante la riflesgivitd degli nomini. Questa = L'ispirazione: presenza autenties
di Dio nella riflessioviie umana.

Hesel 1'ha naturalizzata estendendula alla totalit’ della Gtoria; ¢ stato l'agiogralo
del "noema'" di Dio nella Storia. 'Tutta la Storia > rifleesivitd di Dio. Lol slamo cole

dannati o poter e dover pensare 1'Assoluto {1l aainell sone felini nella loro realli fit—

tizia). Possiamo esc cooitare 1'Assoluto a o=ttt ein oot ol oresenti el nostro spirito.
I 8, Anselmo cid avviene ia un lampo wistico che | iazdtiics le conelasioni di Ansel.ao;

e viene solt ousto alla verifica necessaria dopu Lo toouric acli'isplraziowe estess sal bo—

tale della Storia nell'ili. Fer ffuesty i paradosst del Ko seno sogglogntl sl pruceusso

dialettico: tutto o ispirato, tuthe . nel peasiero; ('an cotlara sunecne Dio, Lo coaprende

fin dalle sue viscere. (uesta menLcllL| ecoitn i delbtrida darfallivile tevrice e prati-

ca della nasecita del undo nerfetto: guesta ¢ ['idecloria,.

h EJE Eg {di cul si abusa) = solo guella unit.., intrecciov inesoravile tra la soie—

razione dell'assolutu del Hondo; la svie,

azioune alirebtauio pseddo—scientilica dell "zrds—

H

mento della Storia; e la prassi chie =1 dediuece infallibilmente Lo questi aresupposii, al-

finch3 emerga il Hondo verietto (conciliaziuue tra 3pirite dssoluto = Spirito unano — Houe
do). U vieeversa ¢ una prassi che si custruisce la nropris stoirografia e la propria
spiegazione assoluta, metafisicr. Guindl solegazioue scie tivico,assoluta delllbiondo;
spiegdzione scieutifica della Storia; prassi dedotta da cio; e enrrere del Mondo perfetto
formano l'ideologia. dasce il reguo della desiuenz : iswo, che deuovlta 1l caratiere scuiwc—
ciante di tutte le realti che l'adottano, dell'esisteasialismo, del marxismo, del live-
ralismo, ecc,

Criteri per coansiderare uns teoria quale ideolosis {ofr I. Ndncihi, Le Guilloa):
1) Ideologzia e Xmo: perversione e agsolutimgasions delln i

2) Nlelativisao, Guale: Jede Filosufica davedbl alls di.

muper; Guoettl): Conlestaniovie e

relativisio della Riw;

3) Riv quale spazio di_libert);

) Regole teologiche coutro sli ~busi dell'ideologiz.

4
P}

£

1) Ideologia e Xwo: perversioile e assolutizzazione della v

Precisazione della definizione di ideologin: o Juelis wuitd inesorabile Sra:

- spiegaziyne asgoluta del IMoundo e della pousiziosde del sorgetlo in 288U}

e o ol R s
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I}y wha sp{cgazione del Mondo quale progetto assoluto del mudgoi passe nd aua spiemmzione

nltrettaase » 2 ocaientliice delli'andazents dsiin Ctoric, one easr e ©Luig Proleziu—
ne g prosetts aggoluts dell 'Uean;
apmeoias

. ) v : s oo ;
IPser poter spignre che quenta ass lutezza non co't, ol vuele ana deliaizicas o

neaico, che idpedisce li realizspzivue dell'mrdsanents slerice, secondo duesla ideclojizg

. 8 D /. . . - -
51 denonizza L'avversario (1l oniswmo crea il dJdallolu g
N s

M)zl srea Wi prassi dotale che si dedude ipTullidiilsenle da questi sreadspestis

¥)tuttn cin a scopo della prodmzione del ({oado nerletis
2 ’ Lid p. B UGl 1iQ:L10 ST

Tubti o guesti ounti sono esiti e risultati di oo il Ane, comolinnne i ando naowo

le coordinate del Xac. La'=obl L odlestrd, e oanl Joll

1) il ioado finito provieue i Div e perin e rillesie il oenc del L'isgslufos

jﬁ)non Idgsland conescere Jio sge nali stbtroverss quaalo Foode o aedizinte Lo sugirz riflles—

gioneg

IDil Xao cosiabte an'ulicuasiv.e and: aetbele asel'onlobene, Wi, L3 My SNELene bl

"rig a vig" ael seccato;

IV)Dio s venato per abi, ver laz nostra galvezza, per saseilrre woa prassi saltifics; e al

rovescio per realizzare noi stessi doodiamo nonoscere 2 renllzrare le Torme, la Jresensa

i

dell'Assiuty (8, Atanasio);

V)oercih il Mondo e lz comanit’ desli avaini dovriw.o Topsi usercdente del Dio Prescute,

canvergere nel genso realizzatu della Hiv.

Auesti cingue yrestpposti, Pomdasenti gono I suati di surtenza della rascita de!l'ideo—

logia. Queste affermazioni della credenze Xne suuu ligenue e seaplicl, risssuwavuo pur—
ti della teoria della itiv gii vista. Neatre per il AKmo sune solu presuapposti, nell'i
questé affermazioni vengono ricostruite seconds la lure necessit’y iatrinseca. Solo LNiES
ha cercato un uesso logico e aecessario {legel gcaavin wesolutezza e tecessits ). Qleste
affernazioni si Tamo legge naturale dell'andaments dells Bturia. Perdono quel censo di

equivocith e analogiciti che = nel Xmo, Nel Xno tro Tusste cindue aflerpazieni vi o ano

spazio di liverti e fellinento; di_lugicity, i pwti ore suouanc cosi:

I) Abolita la tensione della pro-venienza e della pro.—videnza di Dis, si indebolisce e

poi si rinmega la tensi:ne tra il mbstro Mordo e 1'nldill, L'aldil® non o pil pensavile,
per questo nesso logico. OC': solo un Mondo assolato, uwnico, infinito, indefinito, ineso-
rabile da cui non si scapper: mai (Cartesic, Cusano, Giordaio JSrunc, Campanella). W' il

rinascimento del pensiero greco de cosmo {Hegel, Kant, Leibneiz, Jistein). Il Fondo di-
vieile una rete indefinita di relazioni funzionali. 5i deve cercare la definitivit™ e “e—
licita in questa terra. IUbraismo e grecismo nombzsi-no ne! Rinascinents e creans il Mon-

do iafinito e chiuso uo ostante L'intimith,.
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II) Dio e kKondo non emergono se non nell'ambito delle nostra escogitazione, autospiea-

sione. Moado e Dio non sono sltro che opgettivazicne del nostro slancic ideale. Ascolu—

tigzazione del secundo ounto della feoria della Riv: asocccettivasione assoluta delle rela—
zioni (lant, feuerbach, Tilosulin della Stira).

III) Per spigare le frizil e contrasti del Iloadc i wucle una determinazione ccncreta
della resistenza. Nel Xmo si osarla del necents, del laricle, 11 eretici non sono mnal
conaiderati come unemici ideologicei, perch? dietrs oi olow 1 dinnolu e la nisericerdia

di Dio. Adessu emerge il newmicw assulato ven deiluite, deteraluato e denvaiaato, Llave

versario storico: la porghesia, una classe, 1'altrs cocy non '8 pid il peccato, il ma-—

il diavolo, ma 1'avversario storice, saltic

le,

IV) Dio e la Hatura veiy; 1o strunentalizzati o ridotti o furaitori e produttori di leli-

cith deil'Uomo. il Dio chie salwva o ridotto al Dis per la Telicith dell'Uuac, Jer il sen-—

go della aogtra vita. Jio diveudn scopo 15 se abestu.

V) cone cunclusione di muestl presupposti s1i seatenn s prasei wssuluta szlvifica. I

senso del londo mon va solo escogitato . sache prodoilo, nesso in pratieca (az chi pud

"mettere in pratica il Xmo"? cu sovio solc possinilit’h il incarnaszione! ). Div : al massi-

mo la cifra di una vita non alienata (Hlarx, Freud, i'ru:
Dobbiamo a questa assclutizzazicne e muntunlizzezione del o Lu serieti della vita,

la scoperia della lioert:, la liberti costituziosaale dello rivoluzisni. Soll i siaao di-

e di tutti 1 loro frutti.

vemati costruttori del nostro licndo e della nontre Ll
Hessuno vuole tornare indietro. Il mostro tempo i 2 sclo wi peso, a8 2 ariche una ric—
chezza e possibilitd di libertl: che non o'. aal obato urimi.

Ma il arezza & molto alto:

=

I) il Mondo diviene vuoto e sterminato, senza teti: o miria, nY . aa monisme vuwoto 2 Tor-

5 o . - / . ) .
qale delle scienze naturali e della teuria della relativitii \noi piu iquello neoplatoalco
con la pienezza dell'essere);

II) in questo modo il soggetto si trova igolato nella ~abbis uelle sue proiezioni: non ha

N ynaturall col Hondo . ) G o B s
pit agganeite Il HMondo resta vittima di queste orolenicid e ororetti del guswetto. rread

tira le consezuenza della tevria di Kant a livello psicclogico. Tutto ¢ soggetto a que-
AL

sta cabyia di nroieziomi. argrossi . '”'*"d fla avale now oo M R s v Uk
a gasoia di proiezioni, angoscle, agressivitijea/ld o4l NOM 53 ey g mai . Do Filismio e il Cond

III) da questo aonisino emerge un  Niovo daalisme: 11aversorio mitico, in uuo stile ulova—

le, universale:

Iv) il

censo gostituisce la veriti. Lo verit® nun c': 5ilG; tuttc viene lefto "ii Canzioue
di". La realtd perde il suo peso oggebtivo. ©O'e la dominenza della cultura swila natura,

La teologia classica nou ha parlato insensatamente della natura di Diol Congseguenza di

quests situazions @ la civilizzazione asgsoluta, senze rispetto delle datura;




V) emerge wn azimismo toutalifarioc e razionale, un sruduzicnigno assolutv. e consegas

na situazione di stress, di condizione di farcela serueneltenente.

ne assslata della Ffelicit:; si parla di rete di shourconn.

3 2 : . - 3 : . 3 P = - - 1 ]
Dietre a questz scala dell'ideologia emerzeate dnl cendo del Amo ol ste la lo.ica dell

Uoao isolato di Sronte nl cosmo demitizmato e immaney il Tunle deve cercare un tetto, un

surrogzato del cosmo: l'idevlogia. Dopo la rivvoluzivie rancese 1®Uomo @ isolato riguards
alla societiy e al cosmo. L'Io romantico si crea il mito della soupettivitiy e dell'organi-—
Py e T ;
Jv,;.}ﬁ-‘;ulﬁz.)

smo assoluto del iloado: si crea cosi un tetio.

o

Questo monismo coartato e sTorzato, crea . naovo Jurlicmo Panesto, pernicioso: ideli

sempre funeuti. Le ideolugie cercanv Le loro vittian dn diverare. Gondl aonicuo costalto

» u 'assurditi, oerchd 1'Ucao non troverd mai il per dlel Yeonda; percih ofmi didevlogia
metere al mondo,
develsoovare i suoi nemnici, che contestano la suan

1o discussioni larecinanti e leceranti. TL nemico

dei sici Falsi iatersssi, non ho canits 1 'andsazol o

sia del larx gisvaune: una cosclenza infelice Tpaillioe cuae uppbo ael DUpULLl); ana 1l tar-

do Marx vede l'Ideologia come coscienzn falsu e catilve, un velcvlw sovrastrattirelelel—-
1'autoginstificazione; coscienza rivelante delle govraetratture Yittizie che serve n na—
scherare i1 propri interessi.

Mauhaim ha generalizzato questa concezione: ojal iden = in fuaslone della piugtiifica-—
zione dei propri interessi. In Jreud ¢'s la spiejgurniocne psicclogilcn: ol 1dea maschera

, cela i veri iateressi, tutto ¢ razionalizsanzicue. Do didwnche: L'idea cela la propria

affermazione di potere, 1l'ideologia o espressione di wolomgl , di violenza, di gotenza.
Putt. o autoespressione della crescita dell'Womo. Hi ragloue chi vince, cil celeovra il
ritorno del si puntuale.

Ritorniamo al cosmo infinito greco, senza dirimpettaic. :

L'ideologzia di lMarx giuctifica ur Talso dunlisac oer affermare an Falgo aunigae che si
spieyano e si divorano vicendevolaeatc.

La psicanclisi ci mostra 1'uomo adulto dell'illuninisnc che nas messo a mudo tutto, fa—
gocitando il padre e creandosi una felicitl infantile {felicit® e potenza inderinita in-
fantili). L'ideologia < una ccorciatoia ver an'iatersreinsione del Mondo infantile: esi-
to della soggettivazione assolnta del YMondo. ‘Tutt: @ cei:wolte nel processu uterale, na—
terms, naturale, che esclude il padre. Percin uon mosportiains pih di essere figli, e
dobbiamo fagocitare il padre per titrovare la felicit’ noil'atero materno. L'idevlogia
¢ la sicurezza, la felicitd di wn Mondo chiuso, della madre. Futto il coszmo ¢ una proie—

zione e nrogetto delle attese infantili dell'Uome aiterns nlle muali tutto gravita.

Oggi = difficile canire il padre, ma ci vuole coatru le tendenze di assolutizzore le no—

Bl ORI W s o 8.0 5 swsalogli . -—



stre proiesioni, il padre @ colui che resiste, quale fonte deila realtd, altrimenti Tindi-

reamo fer sreare nn moadn infartile, con la sun srulels o riclenza (aercid attennigna .

=N

- o . N 1 - . - - - .
sersc un certo Teaainisao! ). Per wuesto 1l noetro il szeslo deilla violeusa oronainzata,
Mo si pad canire il fascismo senza tale sicarezsa unbarus,

Llideslosia ai nubre del Xmo, del suo slancis epnenlitiico, me cume paraseita, districo—

rando e minando il mistero della libert’, aacvrosa, il oo del Padre, Lo spazio dell 'ono-

re, del rispetto, dell’ attessiawento marinmus 4 neccorlieazn di uns realtlh pid prande, del

(&1 2]

paceaty perchd dove non o's Padre non o's lespe o troviresricge.

Fldgeiln b hossile o

Jieit e deil'ideoiocizoazione dell' L o o’ aiusiz v wrn eus
ey oau g cenin lnas)rito, ol aragcous cloe sl ooiae Loe o Sl o1 rlbilene nzooenonrie e
crolla sobtos 11 pear Jdall-y propric prabtaro. 20 D'a "rzbho delis clorpidara delle Lpiribe

i

dellia dive

2) Contestazione e (ativigzazione aslla Hir jelllesigtenciclisng

soehi geo el del DT L Laal i

Po Jobettl o wn pergoacwrl s obreodicari., oo

sico oo aocaucl sl ell'ecicteazlallaac; o oawrdo 1 coaitbe olie auntoonntero turture -

el
seiste nel 1629 allet™y di 29 usd, gl oo 1) ol wesve Jondate aus rivicta cullurale.

Ll'egistanzinlismo : la corlestnzisie e relotivise:sl s della Hiv che goocen nella di-

g Mapids seaaeet, T ODosno 2 va0vs, vioto

dal gowrett s isolato sensa 1o presunmisne di erenre nond o nondi fei’ ehe Lo distingae dad
totalitarisal).

Prasuppoatli Kini:

I) L'avisso originario e originaate di Dic drovwcin L'abiooo oripinale della livert: del-

1'Jomn;

iI) Li migtero ineflavile e incomprensivile di Jiu qucie Spiritc ilAwnlao iagesera il mk—

stero altrettanto inesauribile dell'Uomp Juale Doiritc;

IIT1) Ba wistica Xua trova il suo Dic solu nel cercarl., duugue nello slancic iuesoraviie

s i i e e S R N

dello Spirito nell'aldili; lo Spirite amaio non

-+

senza goste (Oregorio di Hissa, S. Giovaani dells

IV) C': an conflitto edipice tra Padre Creatore :

t

energe l'infinit’ infelice della concupiscenza o L'esigenzo di una conversione per—
manente.
dell'esistenzialisno si caunce la il padre, in resizleaszs del oudre; =i rovescin 11 rap-

porto: non ¢ il padre che imgenern la livaert:, a1z Lo linertd che i

i

enera ¢ proielbta il

propri: padre e la concupiscenza diventn la lezge di tutto, percnd dopo Hegel la cuncusi-

IS A

scenza : oatologizzata quale Tonte di libert’..
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dell 'esigtenza, ch

Ssitos
I} Hou rinaie nient'altirn che L'abisse della mia libert’ Curanle;

II) #on rimsnz nient'altro che la soyinte inelattanile del 7ic aonirite e la orslondit?y vuc—

ta dal prourio cuore;

III) L'Jomo trova la sun identit™ sclo wells sloncis della riceren, uel geaite. L'identi-

E% non si deve alla sustanzialit™, ma si cren naldizute wn alirejaceare se stensss seapre

di nuove; si trova cerrando senza trovars. Canselloale il osadre ni =i eulla nell'affetti-
/ity materan, che n—on o totalitarisminog rolla Covan della melinconin, che non o ndent'al-
tro che o dominn o della riceren rijusrds olla wroooloe W' won colevrzzicae dellis di-
sperazl ile;

i¥) L'egsenza dell'Uono sl riduce alla sun concasicceiss o sl moviseuto digoersto denla

coversione. L'esistenms ¢ oo movimento del "nilincate serpetao, v mandfragsio dells 1i-

N

verti fallite e rivolaziweria {wierike;nard, Oortre, deidescer). 1o unufragio sl f prio-

cipio dell'essere {protestantimao zcutizuato). L'anteudicit. de!l'esisteunzs si pooyrianse

solo ntiraverso xli scoirll dell 'oniogein, del "aliiasciss L'esperiensa nouteuticn cine iu,e-

nera, spinze verso altre espericume ¢ la disillusione, '» delusione: solo eis elie ac M
fallire 3 vero. Dunque uan celevrazione dell'esoerienzn unegpetiva. 5 la dialettizeazico-
ile necessaria del Xmo tra norte e resurrezione. &' unn oittelogizzazione della disperazio—
ne, dell'angoscia, dell'esperienza negative, della conversiocne wmeccanica, della cenversio-—
na2 Tatta lesse perpetaa (il Xno deve stare attento a questi lamenti che conziurano col
peccato e aon migliorano 1'Uomo e creano il disgusto).

La costellazioie ¢ la stesso del totalitarisuo: demiingzs del Migplic, distruzione del-—
la paternitk, dell'essere oriyinato. B' uume varisate trorcica della reigiudaizzazione
del Hondoc, La dialettica divora se stessa nonostante I'impe;no, la seriet’s, la perpisca—
cia che distincue gli esistenszinlisti (Gobetti, Somws, Trspers). :

La Tede Tilosofica di £. Jaspers:

Juspars ha sviluppato una Tilosofin dell'esisbens: olbe vicllic alle iv e nello stesso

tempo molto distaccata. La fede filugofica consiste, oi reslizza nella autorealizzazicie

autotrascendinento nermanaate. ta quale dono solo

nelle situazioni di limite, nel fallimento. La vito 2 wn susseguirsi di acrti e re -
surrezioni e solo attraverso quests grammatica l'esictenuza si avvera e si sperimenta qua—
le ssistenza, dquule fiducia, avbandono e accettazicne del douc dell'esistenza incoindlgio—

natamente. Queste coordinate gi devyno realizzure i we srucesse bormentoso di Callimsi—

tc e resurrezione,

Dio ¢ la filigrana sottesa e segreta dell'esistensza, mai palpabile, solo un bzleno, un
raggio fuggitivo, un sussulto, un lampo. Auche 1la Bibbia » solo un documente dell 'anda—

me to dell'esistenza che cerca se stessa: non, duague, v di Dic, ma cifra dell'autori-
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cerca dell'Uomo. Lo Jibbia va riletta in chiave esistenziale, va denitizzata. Bssa o

un'accozzaslia di storielle, nelle quali si raccoliroae tutte le ricchezze e sli ablssi
b ?

dell'esistenza, si dovreboe custodirne la molteplicit’ peolicroma. Lo dibbia mor @ Parols

di Dio, Mz = la testimonianza della varieti., serietd del siccoe dell'esiste.za waana,

{Di fronte alla Bibbia si dovrebbe avere un attey: sento A1 stupere, weraviglia, acco-

glienza, tristezza della grandezza dell'Uomo quale specchic del wolto di Dioj per melti
testi biblici snesso ¢ una Torzatura l'espressio:se liturgica: '"Parola di Dio, Rendiamo
Grazie a Dio"; sono testi che olirepassano la nostra intelligenéa e livello di vita. @'
una Juestione di stile non di ?ed&)

Secondo Jaspors si dovreboe oltrepassare la posisiune di sultmann che ha alfermato
1'unieitd di Cristc gquale Parola toceante, vivificaaiec & ia cuesto aodo ha coilservato 1l
mito della giustificazioie gratuita del jeccotore, ocihe Liberay sfida, srovoca il senso

della mia esistenza. Per .Jaspers 2 da demitiszare nache ~ruestos o ant assolutezza di una

5 RN = 5 D N g = . L. v 3
mirnorith idenlogica. Mot ci sar® asi un'assal ttassy eils Sforia Tnoatraccolooe alle ide—
plogie). How ei sar: nai ana pretess waiversnle i oo srende cligelares  Onl pul legit—

timare il carattere rivelatorio della Hiv.

B' chiaro che tale posizione, anche se controvelin, alfferma un gisco dell'esistenza

conl se stessa, imvnlica ana drammatizzazione artificinle dell'esistenza. Coltiva L'in-

quietudine dell'esisteunza, il nuove mito del ziudeo jiro: Il criteris dell'autentici-

t3 dell'esistenza nel naufragis celebra il mio Dic, guale progetto e proiezione della mia
liovertia. La libertd imprigiona Dio nella mia piccola infinitezza della mia picccla ri-
cerca (difetto di tutte le teonlogzie trascendentali). Jasners racchinde, coatroveglia,

1'infinitezza dell'esistenzza i se stessa.

La,filosofia cristiana si muove tra totalitarismo assnluto e relativismo assolutc. Fa
scoppiare gli esiti dellas [ilosofia tradigionale: unn e nmolteplice.

1) Paradosso ontologico dell'atto divino, Dig avcn ¢ il Putto in senso metafisico tradizio-—

nale, o totalitario, a3 ¢ il tatt'altro dell'esisteizinlismo. Il Xino ha l'audacia di af-

fermare che Dio ¢ ambedue. Afferma lo vicinasaza di Dic che > il Tutte, Phneuma universale,

)

che crea uno spazio di distanzz e di liberti, chs zi condensa nel Losos.

Di piti: Dino gi Fa fragile, Parola eattarabile, =i ©» vittina; appone tuttfaltre nel sim-
bolo della figura umana. Dio » il darsi {poseest), nutueznprecsicue rischiosa di an pote—

re che o merm:pedensa, ' la potenza altina del"poszost". wic o la teusione tra satorits

-

inaccessibile, il Logos, 1'alteriti e la comunicaviliti. C iu alire parcle tra: paternita,

anal ozia e materniii.

Il pensieroc Xno addita e ripensa la presenzs dell'zltreo che < il ‘iutto e nelle stegso
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Paradosso di Dio: non & una Presenza schiacciants 3 i1 Tutt'Altro, 2 in una sintesi

I tempo lo schiavo; una oresenza impensavile che pruvcea la nctra liberti.
I incomprensibile ma stimolante e raggiungibile.

Se questo 2 veru l'impensabile e 1'impensate sono la dinesn-—

I gsione del pensabile. Uno spazio ludico di Dio che ¢ 1utio e J‘v.l'hro{ Pin il pensiero pen-

sa pil si spalanca l'impencato e l'imnensabile. La Presenza ci fa sentire l'assenza, La

I vicinanza di Gesiu ci fa sentire l'assenza del Padrs; 1o vicinanza dells Spirito Sadte ci
fa_sentire la remotezga di Gesu. U al rovescio: 1'alterit: del Padre e del Mglio ci du
ld.a., Pensare, ci attira, Tomenta la nestra ricerca. (i) vale per la nostra livertd, che
non ¢ arvitraria, ma ¢ data dal Tatto che sicas iaco disicontomente nol stessi e doooimao
lla nostra esistenza all'ineonidizionato: siamo coors-bi il 'esitenza e alla respongaviliti,
Dio noa = ua Jo isolato, 1d wna totalith “ittizi: ohe ol prozetta, nd liverti donata
e coartante. Dio non  uwio che inglobi, Tinaliszzd, soiesid tutto, ma 2 tutto come altro,
interpellando, facendo leva sulln min libert.
Tatte le mie angoseie nowrw interoselli dellna ain Lisers 3 L'ansoscin o oo delinirsi con-—
tro la libertd e contro Dio. L' una tendenzn o fars di Div dwa chiave di volte, infjua—

drarlo nella nostra esistenza.

3) Paradosso: Rivelazione dell'intreccin tra s7ern living ¢ amana. Se e in quanto Dis si

incarma nella parola umana e =i lesa ad essa, c': interdipenderza che ¢ioca a di~ersi li-

velli; percid non & un incontro dialettico. Da un lato c¢': 1ampiezza della parola uma—

na capace di ospitare la parola divina, di abbracciare c¢id che la trascende, e nello gt

lso tempo la parola umana ¢ fondata e sfondata, compiuta e potenziata, ma anche te

la sua misura dalla parola divina. Dall'altra parte la parola umana riflette sulla Paro—

'la. divina onnipojente, che si nasconde e si rivela nell'umiltd dell'atto umano. La rela—
zione ira Parcla divina e parola umana nel loro doppio paradosso ¢ la Riv: cioéd gioco do p~-

Ipia.mento paradossale tra:Pago_la divina e parola umauc.

La Bibbia ¢ un rispecchio, un riververo di questo gioco, per di piu semicelato; non

[+

'"Parola di Dio" semplicemente. C'¢ un triangole tra Dic umile e omnipoterte, la _parola u-—

mana e l'acceglienza dalla nostra parte, perché anche noi entriamo nella lettura bivlicas

i questa rete gioca il ludo divino-umano, non 2 un gioco dialettico. Esempio: Davide e

il censimento: forse nel Medio Evo i 70000 morti puriti sone Riv, in un tempo di peste; ma

&81, no: per noi la Riv sta nel lamento di Davide.

iI.Alcune regole sapienziali del gioco a nascondinu tra Dio e Uvmo,che ¢ la Teclogia
&' un riassunto a livello sapienziale di alcuni punti toccati gla nell'ermeneutica del-
'La. Grazia, nei sei punti della veritd, in quelli del criteric per una criticawe storiogra-

fia del Mendo, della filosofia e ripresi nelle logiche teologiche.




\

96

1) Dimensione soggettiva

Pu_dovresti abbracciare; stimare la tua individualitd. Sii il tuo mondo, che & il luo-

go del nascondiglio del tue Dio. La teologia & una riflessione meditabonda, impensabile

su "che &, qual'c la tua realtd". Tu Dio sei il nostre Dic. llon arriverai a Dio, non

; dovresti scandagliare la profonditi dsl

ragziungerai il tuo Dio fuggendo la tua realth

pozzo del tuo essere. Cid non vuol dire abbracciare un punto, un'opinione di partenza;

conoscere se stessi significa conoscere la propria ambivalenza e insieme ricchezza, non
vuol dire essere capaci di assolutizzare una prospettiva.

La teologia non 2 mai un sistema, ma struttura : > mn po' il peccato originale dei teo—
logi moderni. Il sistema non sopporta i balzi, le oarprace, ma 1l nestro Dio & indocile,
sorprendente. Noxn ¢l si dovreboe raggelare in . inpesirzione, ma avere una ricchezza

di prospettive per cogliere la realli di se utessi e quella policrowma di Dio.

2) Dimensione dialogica o del contatto

Pfu_dovresti stimare 1'individualiti dell'altro. Tu oners la oresenzy dello Spirito San—

3

to in Davide, Giovamni, Paolo, Tommaso, Goethe, Solccle. Le loro individualitd sono doao

di Dio a te. Dovresti avere il coraggio di scavare e lasciarsi scalfire riguardo 1'indi-

vidualitad di questi personaggi, trovare il nucleo della loro Teclogia, la linfa dove soho

toccati dal loro Die. Percid ci vuole "espri de fines", delicatezza che acquista il Mondo

dell'altro dal di demtro, tocca il loro fondo, misteroc e si lascia scalfire dall'alteriti;

Nello stesso tempo ci vuole la capacita del distinguere, guardare da lontano; una capacita
della QOrazia, dello Spirito.

La Teologia ¢ un tessuto del contatto spirituzle e lacerante, perché mi vulnera e fa

scoppiare il mio piccolo mondo antico. Percitd : legitiimo specializzarsi in Teologia,ua
sole a patto che si tocchi la linfa e individualiti di questo pensiero. -Altrimenti 1'am-—
bito del mio pempsieroc..si fa ideologia stretta. Ognuno deve trovare la propria porta del-

la teolegia, che avviene col contatto con ire o quatiro personaggi o materie.

3) Dimensione comunicativo—storica

''a dovresti Amare la comunanz:, il consenso storico, anche si ti costasse la tua origi-—
=t GOVIes: a1 J =53 le 81 >0B8Lass a1

nalitd. Tu credi nella complementarietd delle visioni, delle prospettive nonostante la

diversiti. Non devi aver risentimenti o paure di Roma, o dei pari, né di Tommaso, nd di

Rahner, né del tuo tempo, né di te stesso, atrimenti la tua fede si restringeri , perderai

l'intelligenza e il contatto con la teologia.

4) Dimensione ludico—artistica, o metacomunicativa

Tu dovresti risentire la gioia, la ricchezza dei contrasti, dei paradossi dellz fede,

dovresti_apgrqugya_l;_fnmminilit& dell'analogia entis. Spunti per un teclogo:
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a) dov;gbbe sviluppare una delicatezza riguardo i diversi piaci di un argomento, unz ;]_

jat del digting (1a gnosi mette tutto nello stesso calderone); il Xmo sa distinguere

piano di Dio e dell'Uomo, la creazione dalla redenzione, il livello storico da quello esca-

i bi i non sono toccati
nologico, tra centralitd della croce e bonth dell'essere (molti ambienti 5

dalla sapienza della croce). MNon si deve costriugere,cvartare tutto e metterlo in una

) dovrebbe coltivare la virta virile e vigoroca del

con Pascal, professione anche dell'altro esiremo e trovare equilibrio tra le due affermazio—
RTINS DT

waradosse, dovrebbe Tare er dirla

ni: Uc Dio in isto; necessith e liberts in Dio, ecc. & diversi livelli ma iatrecciori-
dosie. La_creazione : prodotto di Dio ma anche braredin; Oristo _ci ha redenti, ma ha aache
suscitato sviluppi funesti dells Storia, Solo la prradossalith rende la teologia onesta

altrimenti si fa piccola ideol 11<fune sta/ per onmuind.

C)‘govrebbe cercare lu (iymra che riconcilia in 5 i oorsdossi. [B' difficile capire che
== - .
Dio = Totalith e tolalmente Alire, che Dio si les nlln persona umana, questo gioco fra

luce e ombra, questa tragedin a dlverfl livelli. _on dobdiomno mat sevarare, mattere in

opposizione, ma sempre distinguere; es.: non dobbizmoy opporre il Cristoe Kerismatico dal

Gesu storico.  La teologia cerca la figura quale Amore che ricouncilierebbe in se stessa

le figure paradossali, della Creazione e Redenzione, ecc.; & in cerca dell'autore della

figura che si rivelerd quale figura trinitaria, che abbracciz in se stessa tutte le tensioni.

d) dovpebbe amare 1'ampiezza e 1'assolutezza delle diverse progpettive. Hsempio: la liu-

gua e: la mia realtd assoluta, e nello stesso tempo la tua realti assoluta e la realti

storica nella quale ci troviamo. Cosi la tevlogia: cominciz assolutamente da Dio, Dio.

parla, ma nello stesso tempo dobbiamo cominciare solo da noi stessi, perché siamo noi a
comprendere e dover compreadere il peso della nostru viim. Cgni prospettiva 2 assoluta
e percid relativa; cosl si capisce la relazione Dio=livado e Dio=Uocmo. M&lte battaglie
teologiche sono suscitate dalla misconoscenza di questo latto.

e) non dovrebbe adoperare formule dialetiiche, che stregano, ammalianc; la teologia non 3

=

mai dialettica. & paradossale. Le formule dialettiche non sono vere perch® 1'inversione
e ekt

spesso non & altrettanto vera; es.: l'affermazione "Dio ¢ Auwore" ¢ vera, ma 1"inversa

"1'Amore & Dio" non lo & (molte teologie odierne poggiano su cid, da Feuerbach in poi).

Dio nel Xmo non & unita logica e processo dialettico (legel) ma origine, proporzicue e

e il

unitd in se stesso, forma il cerchio della Gragzia, Non si dovrebbe mai usare formule trop—

po dialettiche anche perché alla base della riconciliazione Xna non o' il superamento,
ma la vicinanza di Dio. L'Unitd di Dio precede sempre o;ni riconc¢iliazione; sviluppandola

dialetticamente si mette in rilievo la negativiti. .
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5) Dimensione dogsolozica

qi dovresti amare ¢ stimare il dolore della sottrazione; del non cumpreq&ggg: Piu sei

viéino all'impensato, pit t'accorgerai dell'impensabiliti. Viviamo della prolessi verso

la verita escatologica, abbiamo la veritd in anticinc. Dunque viviamo della Verith sot-
trattaci, percid viviamo nella dosgologia, nells congemin della verith. Percid la teolo-

gia sottende la venerazione, per essere buona teojopis sciemtifica.

6) Dimensione itineraria e iterativa

Tu dovresti amare il dolore dell'Amore quale camminoe. I1 Xmo ¢ la "lectio difficilio"
F . e e e = —— = et
delltAmore della vita; la gnosi e le ideologie souo piu losiche, plausioili, chiuse e dif=-

fuse. Il Xmo = modesto, non sa, :don coucsce li Formul:, defivi.iva del fHlondo, ¢ pil sem-

plice e remoto,e un cammino. Lg gRa geuplicits gi cosivce solo allz fine del cauiing.

La sentenza Dio ¢ Awore, si capisce solo alla Uiae del KUYy dupo un lungo cammino anche di
fallimentij altrimenti sarebbe una furmula ideoloa~icr. 3' un cemmino di attrazions, sot-—

trazione e fallimento, sempre di uuova.

7) Dimensione indiretta-riflessiva

Tu dovresti gtimare la %aﬁcrezione._a'arcanm, la via indiretta della teologia. La te-
R e === ===

ologia dialettica ¢ maneggiabile a patto che conoscizmo 1'interioriti della vita della
Riv, ma cid ci & precluso. La gnosi e la Chiesa orientale vivono nello splendore del Ta-
bor, percid o sono troppo intelligenti (i primi) o smentiscono ogni intelligibilita.

Per noi la resurrezione & solo la lampada che lumeggin tutto, ma noi non possiamc raggiun-
gere la luce, che & troppo abhagliante. La nostra re=14% teologica si muove tra creazio-

ne, peccato e croce; la teologia ¢ preludio (e Tugn).

8) Dimensione ludo-prospettica

-

Il fascino della teologia consiste nella sua globalitd comprensiva, ampiezza senza li-
ke e =S ——————— ==Y H 1

miti. Ogni giorno si comprende qualcosa, perché la teologia non si restringe nella nostra
intelligenza, & un gioco nello spazio, niente ¢ esclusos: tempo, terrra, scienza, ecc. tut-
to viene abbracciato perché ogni punto della Storia : Riv e gpunto per scoprire orizzonti

inenarrabili. La teologia & un mestiere affascinante, un luogo scomodo e di scienza impos-

sibile e gaia.
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I AVVERTENZE
- Questo scritto ¢ frutto di appunti presi nelle lezioni del prof. P. E. Salmann 0SB,

l da Borali A. o integrati con quelli di altri seconde le possibiliti.
~ Come tale non & da attribuire al suddetto professoree.

- Dato il genere letterario: "appunti", B-da leggere globalmente, senza soffermarsi su
lsi’ngole frasi; in quanto si deve tener conto dei difetti inerenti a questo genere lette—
rario: ripetizioni, frasi incomplete o incomprensibili, eventuali nomi o parole trascrit—

l te erroneamente.

\
l - % quindi: ¢ da integrare con i propri appunti personali;

eventuali errori di contenuto non sono da attribuire al professore.

I = Infine, per capire meglio la materia < bene te.er prese..te il metodo e la prospetti-
va del professore.

I I1 metodo ¢ a spirale, non lineare. 'Per cui lo stesso tema & ripreso e sviluppato in
momenti successivi (cfr lo stile del Vangelo di Giovanni).

I La prospetti_vé. ¢ quella sapienziale-esistenziale, che si differenzia da qualle stauro—
logica usata per il corso di Cristologia, da quella metafisica per il corso del Dio unc-

Itrino e da quella usata per il corso sulla Grazia.




