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INTRODUZIONE: L'AMBITO DIVINO ¥ L'AMBITO UMANO,.

1 Mistica quale conoscenza:

C'% intreccio interiore tra spirite divino e umano. L'esistenza cristia

na & una esistenza a modo della PREPOSIZIONE (a Cristo, per Cristo, in
Cristo). Si contrassegna quale immanenza emancipata da Dio in Dio., Risul-
ta un cammino di conoscenza e di co-nascenza purificatrice per conoscere
Dio quale-presenza dell'uomo, e l'uomo quale presenza e abitante dell'am-
biente divino. La teologia mistica non & altro che la realizgzazione delle
dimensioni creaturali del mondo, della sua innesistenza in Dio. E' il
rovescio della medaglia del trattato della Creazione. La nostra provenien
za da Dio e in Dio ci & intima, fa sl che diventi la sostanza e la dinami
ca della nostra intimita. I1 nostro cuore & il ricordo e il ricambio del
processo creativo divino., ILa nostra coscenza, fondo puro e schietto della
nostra esistenza, & appunto la realtd fluida e chiara dell'incontro tra
spirito divino e umano.

a) Conoscenza umana nel Logos: nel trattato sulla Creazione 1l'uomo &
ideato e concepito nel Logos, & co-nato con lui, & un indigeno del regno
del Laggos. Ia mistica & il riconoscimento del Logos in me e della mia
esistenza quale esistenza "logica", EB' la riscoperta del mio nome. Ri-
scoperta del fatto che io sono preghiera., Il mio spirito & presenza, ri
sposta, conspirazione con e in Dio.

b) Rinascita di noi stessi nel Logos e del Logos in noi. La conoscen
za del cristiano non & mai scientifica. Anche la conoscenza fa parte del
la realtd, & un vissuto. Riconoscenza, rinascita del Logos in me.

c) Nella conoscenza avviene una elevazione dell'uomo a Dio. Ridoniamo
Dio a Dio. Ma non per frammischiare le sfere, ma perché si riveli la pre
porzionalitd dell'essere, l'ordine della preposizione (per, con, in, a
te Dio Padre ...). Ristabilimento delle coordinate trinitarie.

d) Risurrezione del nesso spirituale di me e di Dio. Questa & la misti
ca del Logos, mistica intellettuale: Origene, Eckart, Rahner, Gregorio di
Nissa, Negel. La resurrezione e l'insurrezione contro Dio sono molto affi
ni.

2, Mistica quale innamoramento nello spirito:

Ogni conoscenza si muove in un circolo spirituale tra me e 1l'oggetto.
La mistica ardisce affermare che c'& una cospirazione del nostro spirito
con lo spirito di Dio. Lo sp1r1to di Dio ci ispira la nostra a-spirazio-
ne & Dio, Cantico spirituale, A 37-38; di San Giovemni della Croce. Sum-
Ta Contra Gentiles, IV 22, di San Tommaso., E' una teologia scolastica
spinta agli estremi, E* la mistica del tocco pass1vo (Gregorio di Nissa,
Bernardo di Chiaravalle e Giovanni della Croce). [ w¢d&zafmﬂn‘

3. Partecipazione al disgregamento, allo iato tra Dio e creazione:

Nell'atto della creazione si crea uno iato tra investimento di Dio e
nostra risposta. Tra padre e figlio. Cosl nasce il tempo._Questo lato ne
I gativo viene percorso dalla mistica, Dio si fa mendicante, in attesa del
la nostra risposta. Simone Weil dice: "Dio attende come un mendicante dg

é
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vanti a qualcuno che forse gli dard un pezzo di pane"., Dio diventa impo-
tente per non schiacciarmi. Discrezione, solitudine e impotenza di Dio.

Cosl la mistica risponde alla tensione tra Dio e Dio stesso nella crea-

zione.

4, Mistica come partecipazione alla conoscenza e al percorso che Dio com=
vie nella creazione:

Sia Gregorio di Nissa che Scoto Eriugena dicono che ’%05 viene da’DJELU
= correre, e davecetiv = vedere, Dio vede tutto in se stesso, e vedendolo
lo percorre, lo realizza lo invera. Lo prende su 4i sé. Anche noi dovrem-
mo contemplare le cose percorrendole (efr Mistica della indifferenza, Ig-
nacio di Loyola). Non c'® conoscenza teologica senza una disposizione men
tale, una purificazione del cuore. I miei corsi richiedono un cammino,
non si svelano al primo venuto. E' un cammino duro e richiede una disvponi
bilitd duttile mista a senso della conquista. Coraggio di conguistare. Al
trimente non si capisce nulla. Sinceritd anche con se st esso: chi sono
ioy io che mi avvicino a questi misteri.

5¢ Definizione della mistica:

E' un cammino cosciente, non &€ un sentimento o una emozione. ILa misti-
ca supera tutte le distinzioni tra teoria e pratica, tra fides quae e fi-
des qua, tra mistica e profetismo. Sono opposizioni stabilite da Barth.
Invece la mistica & 1'inveramento delle leggi dell'esistenza, E' un uma-
nesimo integrale, anche se non sono d'accordo con Maritain. Cospirazione
con lo spirito, condivisione dell'esilio di Dio., Mistica & svelamente del
lo spirito (cfr Uno-due Cor). GEIST IST HINNESEIN (intimitda, interiorita
e immedesimazione). Questa & una formila di Guardini. E' la capacita 4di
abitare in sé, di riportarsi all'altro, di riplasmare 1'originalitd della
creazione in me e nell'altro. Mistica & in-esistenza consapevole della no
stra coscenza e della nostra esistenza nella dimensione di Logos e Spiri-
to., Mistica & vivere la mia solitudine quale apparteneza a2l noi divino-uma
no. Mistica & wvivere la comunanza con tutto cid che esiste quale nrofondl
t4 della mia solitudine. Mistica & partecipazione alla solitudine commni-
cativa di Dio.

6 Metodo del corso:

Una tale visione del cristianesimo richiede un nuovo tipo di storiogra
fia teologica (tipo agiografia teologica). Ci sono tracce in Hegel e in
'Balthasar (Gloria, volume II). Per Rahner occorrerebbe una storiografia
che sappia concretizzare l'autoconoscenza di Dio nella vicenda umana. Nel
la storia umana avviene la rivelazione della vita trinitaria. Nell'uomo
si manifesta la verita, 1adlq354, lo svelamente. Va superata una storio-
grafia storico-psicologica, che rilegge le figure dei santi in modo super
ficiale. L'intervento della grazia nella storia & sempre un peso che por-
ta davanti a sé la possibilitd del tradimento. Cosa si incarna in Pietro,
Paolo ecc., della veritd di Dio? Una tale storiografis (storiografia teo-
logica) ci manca ancota. Cercherd di delineare 1'andamento della presenza
del Logos e del Pneuma in modo dizcronico nella storia. To credo ci sia
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una convergenza tra illuminismo e mistica. Vedremo se e quanto i santi
abbiano raggiunto questo connubio tra illuminismo e mistica.

I - DAL MISTERO ALIA MISTICA,

A) la spiritualitd del Muovo Testamento:

Come il mistero divino si concretizza nell'incontro divino-umano che
la rivelazione &. Cosa succede se Dio come Logos e Pneuma si avvicina,
Cosa succede nell'animo di un uomo intaccato da Dio. Esamineremo tre tag
pe nel NT (sinottici = Paolo = Giovanni), -

1e Sinottici:

Spiritualitd quale incontro tra persona e persona, e processo di voca=
zione., B' un occhio a occhio tra il Dio incarnato e l'uomo. Gesi quale
Logos incarnato, vaso e passaggio dello spirito. Quattro tappe:

8, Vicinanza gratuita. T1 Figlio delltuomo. In Gesl avviene un appello
personale e personalizzante a noi. Un appello che restituisce all'inter-
locutore il suo proprio livello di vita. Appello che ti trascina via e
ti sente a casa, Dio ti viene incontro quale parola che risana e guarie
sce, che ti apre i tuoi sensi. B' il Logos incarnato. Il Gesu concreto-
g cosl archetipo della perfezione del compimento umano. E' rappresentan-
te del Dio presentes Sotto lo sguardo 4i un tale Gesh l'uomo emerge, af=-
fiora. Si innalza, B l'uomo si affiata al fiato dello spirito. Si scio-
glie non solo la lingua ma si distacca dalla ristrettezza della sua esi=
stenza. Viene sradicato e conciliato con sé. Gesit & la concentrazione e
la condenzazione del mistero che avvolge ogni uomo, In Gesu incontro il
mio proprio mistero. Si impara a credere in se stessi, Tale meraviglia
era stata offuscata dalla religione tradizionale. Essa si era fatta leg-
ge, non pil realtd, E' il Gesh salvatore di ILuca, Gesl che mi ama e mi
risana. iﬂfﬁ-

be Vicinanza sofferta distanziante: il Messia misterioso. Mc. Con questa
forma di vicinanza Gesl fa scoppiare tutti gli involucri e 12 incrostazio
ne del mondo religioso., Segreto messianico. Nell'evento stesso 4ai vicinan
za emerge un mistero impalpable che non corrisponde piu ai sogni di libe-
razione dell'uomo., E' un Messia che fa scoppiare tutte le nostre rappre-
sentazioni sia di Dio che dell'uomo. In questo Messia Dio si rivela come
impotente nella SFACCIATAGINE. E' un Dio che & provocazione nella sua re
sa, Non possiamo sopportare né la vastitd delle sue vedute ne 1'1mpoten~
za che si lascia catturare., B' 1la notte dei sensi, Dio & disinvolto, &
spigliato, non si lascia catturare. Tuttavia si fa catturare e mettere
in croce,

cs Distanza sofferta e coinvolgente: il Figlio 4i Dio, il mistero del
Messiae I1 Messia si sottrae in una forma di distanza tremenda, ma nello
stesso momento tale forma di distanza +i brucia sul vivo. Distanza che ti
giudica, che non ti lascia mai. Nel momento culminante della sua verita
tale messia si nasconde assolutamente perché emerge in lui un'altro, il
Dio potente che giudica e risuscita, Dio & insopportabile e nello stesso
temmpo tu neV'riuscirai mai a sottrarti al suo svelamento. Dio quale viei.
nanza giudicante (Passione di Me).
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de Distanze salvante: il Signore quale Pneuma., T1 regno della liberta:

- Ta fede: il Signore risuscitato, sottratto in una distansza che ci sal
va, desta la fede. Fede & libertd dell'uomo da se stesso per Dio e B
in Dio per se stesso. E' una forma di vissuto circolare. Di recupero
di presenza di Dio. E' la riconciliazione e la scoperta della tensio
ne tra io e sé. Si apre un mondo. Questo & il senso @4 essere bambi-
no. Hiventare come bambini. Nel mondo della resurrezione c'é una nuo
va leggiadria 2 leggerezza. Cosmo dei bambini, comnaturalitd. B° il
mondo di Mateo e dei suoi discorsi. L'uomo nella fede entra nell'au-
ra di Gesu (sequela). Respirare nel suo spirito.

~ Fede che & preghiera: adesione alla nascida dello spirito. Adesione
alla mia vocazione di libertds La preghiera deve essere sincera e di
sinvolta. B' adesione all'andamento dello spirito attraverso la sto-
ria, . - =

- Tale preghiera & gil presenza del regno. E' gii perfezione, la tua’
fede ti ha salvato. La preghiera & gid presenza del futurp e per cid
niente & impossibile a2 una tale preghiera (cfr Origene). ILa preghiera
invera la leggerezza del mondo. In tutto cid emerge il mondo simboli
co della resurrezione. Conseguenza: in un tale mondo si apre 1l'occhio
per l'assolutezza incondizionata del prossimo. T1 prossimo diventa
i1 sacramento dell'incontro con Dio. I1 nemico entra nel raggio del

.1a tua stessa liberti., L'amore al nemico non & un comandamento ma
una esigenza ontologica che proviene dal mio essere libero.

2. Paolo: ' .

Trasformazione interiore.e cosmica. Cristo cosmico e psichico. In Pao-
1o non c'® piu incontro con Cristo nella carne. Paolo comincia dove Mt ci
ha lasciati, nel regno della trasparenza. Il mistero dell'incarnazione di
venta realtd nel mio cuore. Cristo si fa realtd in.me, nella comunita ec-
clesiale e nel cosmo, Sfonda il recinto della religione ebraica, della pg
rentela, del sangue, e diventa interioritd comunicativa. Non e piu il cor
po individuale di Cristo, mz del corpo del individuo, ded corpo eucaristi
co, del corpo ecclesiale, del corpo che il mondo e il cosmo sono. Cfr la
visione globale del regno di Dio come & presente in Sent'Ireneo. Cristo
si & fatto interioriti comunicativa: la croce da evento storico diventa
legge cosmica. Notte dello spirito. La -eroce ¢ indicazione di una nuova
struttura ontologica morale e sociales NMuova matrice del senso del cosmo
(1Cor). La follia di Dio & la vera sapienza e la vera matrice del mondo.
Inversione dei valori pilt ardita di quella di Nietzsche. Chenasi e lider
t4 da sé per Dio: questa & la legge portante del cosmo. Tutta la potenza
di questo mondo si vede spossessata. Paolo dice invece: sono forte quen-
do sono debole, il mio forte stz nella debolezza, solo nella debolezza
di Cristo. E solo in questa debolezza incoraggiata da Dio non ho pillt bi-
sogno di nemici. La forza umana si fa debole per divendare spirito (Fil
2-3; 2Cor). Tale legge si ritrova anche a livello ecclesiale; sociale e
etico. La chenosi si fa legge del servizio. Non c¢'® pil separazione tra
mistica e carisma, tra teoria e prassi. Ma 1'io nel quale vive il Cristo
risuscitato si trasforma nella sua missione. La mia funzione diventa il
campo (di patate) della realizzazione di me stesso. Una ulteriore forma
di chenosi & quella escatologica: Paolo parla di un vivere come sé (estra
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niazione e morte). Vivere in sospeso sotto la riserva del giudizio divie
noe. Ci manca un parsmetre definitivo per gludzcare noi stessi. Ma nel pro
¢esso della notte dello spirito emerge gid il vivere nell'ambito della
resurrezione., Questa notte, questa inversione dei valori, & solo 1'altra
faccia della emergenzz del nuovo cosmo. La :morte mistica & soltanto 1'al
tro lato della presenza divina., Nascita di una nuova libertd e di un nuo-
vo cosmo., Libertd & la parcla centrale di Paolo. Siamo liberati dadla leg
ge, dalla morte, dal peccato, dalle paure, dai misteri: liberati per e da.
Paolo descrive questo processo e questo trapasso parecchie volte (Rm 7+8;
1Cor 1=2; Pm 1=5; Gal 1=4,5; Fil; 2Cor). Trasformazione spirituale dell'uo
moes La sua libertd &i definisce quale liturgia e servizio. Liturgia e ser
vizio fanno da esenza segreta del cosmo, Tutto il mondo risulta corpo di .
Cristo. T nostri corpi sono vasi dello Spirito, adorazione vivente. Col e
BEf riassumono questt concetti. Ia lettera agli Ef & per me la sommita del
le lettere di Paolo.

3¢ Giovanni:

Gloriae. Il cosmo simbolico e l'escatologia mistica, Giovanni comincia
al punto dove ci lascia Paolo:i ritmi della teologia paolina vengono ri-
letti e riprogettati sulla figura di Gesll. Presso i sinottieci e Paclo 1a
rivelazione risulta¥a come un lampo. In Gv tale fulmine diventa luce che
si soffonde dapperstutto. Iuce che illumina tutto, che soffonde e & soffu
sa. Ia luce diventa barlume, In Gv 1l'evento della redenzione si fa atmos
sfera onnicomprensiva che permea tutto. Cosmo estetico simbolico, cosmo
epifanico. Questa atmosfera pneumatica si condensa in due forme spavento
se: l'assoluto immenso si fa concreto, si fa parola e parola nella carnee.
L'immensita divina si puntualizza, si lascia captare. Solo in Gv capiamo
la immensitd di questo evento., I1 Pneuma immenso si fa pavala qui e ora.
Ecco lo scandalo. Per Gv lo scandalo & gia la incarnazione, non solo la
croce, E Dio si rivela quale altro in sé (io e il Padre siamo una cosa
sola)., I1 Dio immenso senza immagine si fa icona. I1 Dio non @& plﬁ unico,
chluso,qahai ,pesante, ma si rivela come apertura. Tutto questo & scanda-
loso, e si riassume nel concetto di ddf« = doxa, gloria di Dio. Tutto
cid che Paolo ha detto sul cosmo, sul serV1zio e sulla adorazione, diven
ta in Gv qualcosa di Dio stesso. Ia gloriz guale rivelazione delle dlmen
zioni divine, Notte, oscuramento., Notte dello spiritos questa ultima fog
me di apparente autoannichilimento divino e incomprensibile per noi. L'e
vifania dell'invisibile e la differenziazione o dispersione del unico
Dio & uno scandalo che i giudei non capiranno mai. E forse neanche noi.
Universalitd del concreto (Geslh) e concretezza dell'unlversalew Cid sfug
ge alla nostra sensibiliti. Palpabilitd impalpabile, Cid & rivelazione
di Dio per noi. Questa rivelazione della gloria 4i Dio & 11 giudizio che
viene nel mondo, Il vangelo di Gv & una rete e un canovaccio formato da
equivoci. Viene la veriti e emerge l'equivoco. Non c'® dialogo riuscito,
Solo monologhi di Dio,--che parla parla parla e non c'é corrispondenza,

E la religione risulta essere una bestemmia, perché si aggrappa z2d un
concreto che non & Dio, 2 un idolo. Oppure fugege nel regno del generico.
La veritd che appare in Geslh ci convince della nostra colpa. Ia rivelazio
ne rivela che ogni uomo & peccatore, ILa vicinanza e 1o splendore della 1u
ce ci svela e ci giudica, B i nostri occhi sono offuscati dalla rivelazio
nee. Vediamo solo la nostra mensogna e questo ci & insopportabile, Allora
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cerchiamo spazi di Iibertd. Ia libertd impossibile: dovremm: adeguarci
alla logica della gloria divina. Aprire gli occhi per accorge.ci della
bresenza sacramentale dello spirito in tutto. Ogni momento & momomto di
adesione a questo mistero della presenza epifanica di “Dio. T1 giuci)zio
mi viene incontro adesso, nel momento della mia adesione o del mio non
comprendere., Occorrono gli occhi adattati allo splendore divino. Conosce
re, amare, vedere e glorificare Dio: tutto cid fa paxrte dell'asmbientarsi
in Dio. Solo cosl 1'uomo vive una esistenza autentica. In Gv Cristo si
fa anonimo affinche 1o spirito risorga in noi. .

4, Riassunto: -
- I1 NT e la sua esperienza spirituale, Sei puntis

a) Come gli uomini del NT hanno sperimentato la presenza di Dio. Lz loro
esperienza spirituale sta nella novitd di vita e di ottica; questo per
noi & gid incomprensibile., Per noi il cristianesimo & ovvio, amalgama di
Senso comune con alcuni sprazzi di intuizione cristiana. Cosl oggl vivié
mo noi. Ma cos'd questa noviti che essi sperimentano? Pero loro tutto
era psrvaso da una presenza possibile personale e personalizzante. Questo
& il nuovo cosmo di cui parla Paoclo. La visione cristiana mi riscatts dal
cosmo dei démoni, dei pericoli, il cosmo viene demitizzato e si presenta
~ come gura dello spirito. I1 cosmo prima vibrava di presenze nefaste e
traumatiche. Oggi noi viviamo sotto i1 trauma dell'ztomica. T1 mondo =i
fece cosl sacramento dell'incontro con un volto personale. B' una rilet—
tura gigantesca di tutta 1a esistenzas del cosmo. Questo & il senso dells
escatologia cristianz. Ogni occasione, ogni azione & escatologicsa e segno
dell'incontro con Dio. L'uomo in fondo non sa cos'® 1sa liberta, la perso-
na, la coscenza, la responsabilitd, la morte. Queste realtd ci sono vici-
nissime e pur tuttavia non seppiamo definirte.

b) Nuova definizione della morte: la morte non & pilt un evento naturale
ma esistenziale. Sia nel mondo greco che ebraico 1a morte era evento natg
rale, ritorno della viba nel mondo delle ombre. Si ingquadrava nei ritmi _
della natura. Invece nel NT, con preparazioni gid nell'AT, 1la morte diven
ta fatto esistenziale, trapasso violento, che decide sul senso della mia
vita. Gosl fino ad Heidegger. B non per caso il NT non conosce altro che
| morti violente, e si esalta nella chiess la morte dei martiri, sino al
Yischio di celebrare la morte. Ia morte viene violentizzata e appare qua _
le ricreazione e trapasso a2 una nuova forma di vita. Viene relativizzata,
e la morte diventa ritmo e vita della vita stessa. Sia sul livello perso
nale dei sinottici, siz sul livello cosmico di Paolo, sia sul livello
simbolico di Gv ogni incontro passa ver la morte. La vita diventa dramma
tica e melodrammatica. Con conseguenze non solo benefiche nells spiritua
1ita. Si esalta Ibffuscamento di ogni certezza. Senso della colpa che di
venta aspro, esasperato. Ricordarci che la morte avviene nel cristiane-
simo sempre tra due consolazioni: wna iniziale e una definitiva trasfor-
matrice. Un vero cristianesimo non dovrebbe celebrare la morte quale mor
I te ma quale trapasso. Ha dall'altra ogni consolazione non regge sensa una
mortificazione. Ogni grazia si aecquista solo nel trapasso della morte, BY
Iuna cosa non da poco fondare la visione del mondo sulla morte violenta di
Gesl: non & una cosa ovvia: Comporta rischi, esaspera molte cose.
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Il cristianesimo ha qualcosa di insistente, e sposandosi con 1l'elle-
nismo ha dovuto smorzare questo suo slancio. B' una grazia e una fortuna

questo incontro con 1l'ellenismo che gquindi non va castigato come il pro-
testantesimo.

¢) Muova definizione del tempb: il tempo non & qualcosa che minaccia 1'e-~
sistenza ma & l'interstizio fecondo tra uomo & Dio. Parola di Dio e ascol
to e risposta dell'uomo. I1 tempo & il vero tempio di Dio. Passato presen
te e futuro sono dimensioni dell'incontro con Dio. Rilettura dells sto~
ria in chiave della rivelazione. B' sempre lo stesso Dio in nuove forme

e nuove condizioni storiche. Cosi il cristiano viene liberato dal dwali-
smo tra eternitid e temporalita. L'eternitd si presenta nel presente del
tempo. I1 tempo diventa presenza di una presenza. Lo spirito eterno si
incarna in questa presenza. I1 sacramento non & altro che 1l'incrodcio
conciliato tra eternitd e passaté-presente-futuro, e fra spirituale e
corporale-naturale. . : ’

d) Novitd della definizione dell'uomo: 1l'uomo viene definito essere di
alleanza e tale prospettiva comporta una nuova definizione del singolo -
che risulta essere libertd incarnata che si invera nel servizio per gli
altri. I1 singolo viene relativizzato: riceve se stesso dall'altro ed &
gia perfetto, nello stesso tempo & dono e missione di ravpresentanza per
gli altri (vaso traboccante). L'alleanza non & pill una categoria che soffo
ca o0 annega il singolo, ma la chiesa gi individua nells determinazione

dei suoi membri. La chiesa & una rete umana, spazio di liberazione, di
scoperta delle fisjionomia singolare di ognuno. L'altro non si definisce
pilt secondo categorie di sangue, ceto o razza, ma c'd sconfinamento spa’
ventoso nella definizione del prossimo. Non c'® pilt legame naturale ms
ogni altro pud diventare il mio prossimo, se e in quanto io lascio
emergere 1'altrs come pr0331mq)ocam“;mJD < cw~/$uka?&wmho dliuu;sﬁ% ,AE:QE?)

e) Esperienza quale cammino: la parola esperienza vuol dire tentare, [334s)
vare, sperimentare. Ogni tentativo passa per la tentazione. Solo & peri-
to colui che ha gustato il perire e il carattere perituro della provpria
storia. Cosl anche Geslu ha dovuto imparare per via della tentazions e del
la sofferenza. Per imparare cosa Dio &, cosa io sono, cosa & 1l'uomo. Pil
sublime una conoscenza &, pilt richiede 1l'arditezza del cammino, 1l'inve-
stimento di se stesso e di molte generazioni. Due mila anni dovo €Eristo
non abbiamo ancora capito cosa la libertd, la mortey; Dio sono. T grandi
pensieri si acquistano sempre sotto sforzo immane.

by

f) L'esperienza sia di Dio che dell'uomo & sempre contrassegnata da una
esperienza indiretta. Dio si & immediate a noi tutti ma noi sperimentia-
mo il nostro Dio solo nel servizio dei fratelli. E io sperimento il oros
simo e 1la prossimitd di me a me stesso non con ovvietd ma con sforzo. Won
c'® quindi facilmente un'esperienza di Dio, di me o .dell'altro, in modo
palpabile. Nod subiamo spesso la tentazione di avere un contatto immedia
to con Dio (asces1 storica, impegno, salita). Ma restiamo delusi. T1 cri
stianesimo & la religione della mediazione: Dio si fa intuire solo attra
verso Cristo, Cristo attraverso la Chitesa, la chiesa attraverso gli altrl,
e gli altri a me attraverso il mio impegno..
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B) Mistero - Logos — Anima - Esperienza intelletfualé: ORIGENE,

Tratteremo questo capitolo in dieei punti:

b

1o Mistero e sacrameﬁti: 1'esperienza dei Padri e quella del mistero, del
sacramento, I1 mistero nel NT (Bf 1,8-10; 3,3=-12; Bm 16, 25ss, Col 1,25ss):
io distirguo cinque punti 0 cingue falde di cosa il mistero & (My Sal 17,
511ss):

a) Mistero & mistero da Dio in Dio, proggetto segreto; la rivelazionee
di questo progetto resta rivelazione segreta. Dio si presta nel modo della
sottrazione. Deus absconditus. Rivelazione della abissalitz delle sue vie,
Is 45,15=21 e M Cor 1,20, Dio nascosto nel momento stesso della rivelazio
ne. La teologia deve percorrere sempre un cammino storico e uno teologlco.
tentativo di dare fisionomia sia alla abissalitd della visione storlca di
Dio fondandola ontologicamente.

b) Mistero sempre di salvezza: Dio vuole salvarci col suo Pneuma., Non
sorno informazioni neutrali ma autoinvestimento di Dio in chiave della no-
stra salvezza. Unitd della volontd salvifica di Dio e del messaggio sal-
vifico e della potenza salvifica.

c) Mistero nei Padri & sempre mistero di Cristo: questo progetto 4di
salvezza si svela nella figura stbdirica di Cristo. Il Dio immenso si rap-
presenta nella figura di Cristo. Si crea una sproporzione tremenda tra
involucro e realtd, tra apparenza e profonditi.

d) Mistero & anche coinvolgimento dell'uomo nella struttura della vi-
ta divina e di Cristo. Cosl hanno capito i Padri. Non si intende il miste
ro del cristianesimo se non in una prassi vissuta, partecipazione concre-
ta.

e) I1 mistero della identiti storica del cristianesimo. Spunto storico
e la storia nel suo andamento. Il mistero & 1l'esegesi di Dio in @risto, di
Cristo nella Chiesa, e di tutti e tre nella scrittura, & 1l'esegesi dells

vita di Cristo nella mis chiesa. L'esegesi & autospiegamento di Dio in tui

ti i livelli, fino al livello nel mio cuore. Mistero & rapporto esegetico

di Dio al mondo e dell'uomo a Dio, nel senso di Gv 1,18 (il Piglio ha soie

gato la gloria divina). B' tutto un ritrato grandioso che unisce tutte 1le
dimensioni dell'essere. Essere cristiani & inserirsi in questo processo
di esegesi e spazio del mistero. I dieci punti del terzo paragrafo intéen-
dono spiegare questo unico punto del mistero.

2. Simbolicita della figura del mondo: per i Padri la jimboliéité ¢ deci-
siva. Tutto & simbolo, ricettacolo, vaso passivo e_travoccante di vita,
partecipazione di luce (cosl da Platone sino allo %%eudobionigi). T1 mon-

~do non & statico ma mosso, com-mosso, Non & natura morta ma effigia mosse.

I1 mare, la mave, l'albero, l'itinerario 4i Ulisse, la:luna, il sole, le

_falde dell'anima, la chiesa, i sacramenti, tutto nella sua semplicitd &

rinvio, invita alla scoperta. Possibilitd inaudite di ascesa. Tutto pud
servire come punto di partenza per la via dello gnostico. Leggere Ugo Rah
ner (I simboli della Chiesa) e Berdiaev.,

3. Sproporzione lancinante e lacerante nella figura: invertiamo 1ls prospet

tiva. e constatiamo la sproporzione.tra spirito e vasi della sua epifania.
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Per i Padri era uno scandalo accorgersi della esiguitd di tutto quanto
esiste, I1 mistero resta sempre una rivelazione nascosta e segreta. B' un
cammino arduo da decifrare e costa una iniziazione e magari una morte per
axrivarci. Insignificanza dell'apparenza ¢ efficacia del significato. Scan
dalo dells rivelazione cristiana. Senso delicato della simbolicitd. T1
mistero resta arcano, velato e misterioso. Il cristianesimo afferma che
tutto si & rivelato, l'interioritd di Dio si & sviscerata, eppure resta il
dramma della veritd sino all'ultimd~giorno. Solo la rivelazione definitiva
di Dio infiamma e provoca un cammino tormentoso di rinvenimento. ILa rive-
lazione & lo stimolo della ricerca.

4 « Struttura teandrica e il travalico: nell'ottica di Origene si pud par-
lare di una struttura teandrica del reale. Ogni particella del cosmo & il
singolo. Tuito invera l1l'atenzione tra Logos e carne, Tutto porta in sé un
significato divino-pneumatico e la sua letterarieti, la singulariti. To
spirito che -si incarna non cancella 1'individualitd anzi la nobilita. Non
la soverchia ma la fa vedere quale incarnazione. Per l'uomo antico le co-
se non erano fatticitd ma incarnazione. Cosl si stabilisce un rappor'bo
e:plfam.co. Cristo & ambivalente e teso in sé stesso tra Logos e carne., E
cosl la chiesa, i sacramentl, noi stessi. Tuttavia questa tensione tean-
drica non si esaurisce in se stessa ma fa da molla di. inquietudine verché
in ogni cosa c'é sempre un'eccedenza dello spirito. C'e un travalico e
una tensionaliti verso 1'alto. Le contradizioni della storia e della
scrittura dovrebbero dimostrarci che sono solo magra rivelazione del tut-
to. Duplice tensione: la provenienza di tutto da Dio e la tensione a Dio,
cid si ricalca nella tensione tra spirito e carne. Per quanto riguarda la
mistica di Origene si vedano le opere di: Vblker, Danielou, Bouyer, Hans-—
chield, Crouzel, Ivanka, e §

o Struttura dell'anima: L'uomo & trlcotoma.sta. corypo (6.“’/"“ ),anime
(i//v)( ), pneuma (mvsipea )o Sono tre prospettive dell'uomo, Ogni parte de |
nota una integralita dell'uomo. Emergono cosi diversi tipi di esistenza: |
sarchici-psichici-pneumatici. Per superare queste forme occorre: la asce=- |
si, la preghiera, la con‘templamone. L'Ecclesiaste & per i sarchici, i Pro |
verbi per gli psichici, il Cantico & solo per i pmeumatici. T1 pneuma &

a 'sua volta strutturato: c'e una parte spirituale distinta da quella razio
nale, Partecipazione al Logos. Scintilla, fondo, sinteresi. La parte supe
riore del pneuma sa ricevere la luce in se stessa e la commica alla re-

gione interiore (intellezione). Questa parte superiore & rapporto essen- |
ziale a Dio e in Dio. Sintesi geniale delle intuizioni aristoteliche e ‘ |
platoniche., Intuizione che sa integrare i suggerimenti di Paolo sulltomo |
spirituale e quelli della Stod (da Evagrio in poi questa ragione superio- |
re viene separata e diventa un organo mistico di toceo di Dio). |

6. Cammino ontologico del Pneuma, Non si tratta di una descrizione stati-
ca delle falde dell'anima ma di una struttura malleabile che va provata.,

Richiede un avveramento. E' l'incrocio della incarnazione di Dio e della

ascesa dell'uomo. Discesa incarnatrice di Dio e ascesa dell'uomo. Solo in
questo duplice movimento 1l'uomo esiste quale soma-psiche-vneuma, Mistica |
come processo controcorrente alla. creazionz, Dio stesso si & investito

nella carne dell'uomo, si & travestito. BEsegesi ontologica ‘teandrica.
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I1 Dio invisibile si & fatto Logos (primo grado della autoumiliazione),
poi nous, poi psiche, poi carne. E' la scala della kenosi divina. Per Ori
gene la trasfigurazione & molto pilt importante della risurrezione. Instau
ra cosl 1l'esegesi gnoseologica pneumatica da parte d@ll'uomo. IL'uomo pe;
ritrovare 1'originalitd dell'essere in Dio & costretto a salire pian piano
gli stessi gradi dell'umiltd. Cammino etico ascetico morale purificativo,

~ dalla carne alla psiche. Poi cammino liturgico sacramentale, dalla psiche
al nous (riscoperta del senso spirttuale della fatticiti). Poi intervre~
_tazione della scrittura (dal nous al Logos). In tutto cid si avvera una
enstasi (interiorizzazione dell'uomo). L'uomo deve scendere in se stesso
per poter ascendere a Dio. Questo scendere in me accompagna i tre prece-
dent i livelli. Pil scandaglio la mia interioritd, pilt sard capace 4i ri-
I scoprire le orme di Dio anche nell'oggettivo. Poi dalla enstasi alla
estasi (1l'uome trasformato dalla presenza di Dio, che vive nell'ambito
del Dio invisibile). Imscensione comprende un cammino che imita nel senso
inverso la scala della umiltd di Dio. Struttura ontologica, struttura ke~

notica-cristica, struttura mistica~gnoseologica. A cAtein M O
ATTFERRATe DA XSTO

7« La naseita del Logos in. noi: non & solo un processo intelle ale ma
trasformazione dolorosa concretissima, che travolge anche la sensibilitd
dell'uomo. Origene ha sviluppato per primo una mistica anche passionale,
non solo spirituale., I1 punto di rivaltamento tra enstasi e estasi (rapi
mento) viene anche intravisto da Origene.|[Tocco Dpassivg in cui 1'anima
viene ferita, sedotta, sequestrata. Dio la tiene in ostaggio? T1 Cantico
& solo per gli gnostici. Lo psichico invece cerca sempre di conquistare
Dio, cosl i sacerdoti e i carnali. Solo lo gnostico conosce le vere di-
mensioni di Dio e da cacciatore si lascia trasformare in preda. Solo lui
percorre il dramma divino di umiliazione. Solo lui sa cosa significa che
Dio muore. Sposalizio tra anima e Logos. Matrimonio spirituale. ILa strut-
tura intrinseca teandrica dell'uomo trova qui il suo punto. Teologia della
luna (cfr Ugo Rahner): la luna vive della luce del sole Cristo. Vive quale
riverbero del Verbo. Deve morire e risorgere sempre di nuovo per adattar—
si totalmente al ritmo del sole. La luna ci fa vedere anche la notte dei
sensi e dello spirito. La vicinanza del sole la oscura, la sua lontananga
12 illumina. La luna.la si vede bene solo di notte. Nascita del Logos in
Dio stesso,in Maria, nella chiesa, e in me. La vita intellettuale hon &
cosa astratta ma vitale, un vissuto quale recezione, concezione del TLogos
e parto nascita e attiviti. L'esperienza intellettuale mam & unz forma 4di
concezione e di nascita, non di idee astratte ma del Logos. Carattere ma-
riano e sacerdotale dell'esperienza intelettuale. Il Logos viene concepi=
to nell'utero del padre, nasce dalla sua natura amorosa, Nella sua espe-
rienza terrena il Logos nasce invece dall'utero di Mariaj nella sua espe-
rienza sacramentale nasce dall'utero della chiesa; e nella esperienza esi
stenziale nasce e vive in ogni singolo, convive e sopravvive. Il Padre
manda il Figlio, lo ingenera in sé e nel mondo. Maria lo partorisce e lo
dona a la sua esistenza terrena; la chiesa lo fa nascere in modo spiritua
le e corporeo quale gacramenti; e i singoli lo partoriscono sotto doglie
nella forma della testimonianza spirituale, inserendolo nel cuore dell'al
tro., Il massimo della enstasi si capovolge nella estasi. TLa mia autoespe-
I rienza si fa esperienza del mistero trinitario, teandrico e ecclesiamey
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Dio si investe in Gesl, nella sua psiche, nella sua carne, nellsa chie-
sa; e noi ripercorriamo questo processo. Processo che si trova gid in Ge-
su stesso: aderenza dell'anima umana al Logos. Tui & il punto piu sottile
e pil umile dell'inserirsiidi Dio nel mondo., E' il punto di capovolgimen-
to della ascesa e discesa, Gesh & il primo grande mistico. In Iuni ineren-
za divina e aderenza umana sono identiche (& anche la cristologia di Rah-
ner). In Cristo troviamo anche il punto di capovolgimento della mistica
nell'esperienza del mistero. Inverando la sua struttura teandrica, Lui
compie le volontd del Padre, viene coinvolto nella estasi trinitaria del
divino. Ci sono tre modi di interpretare Origene, che si completano uno .
con 1l'altro: '

a) Chi cerca di annoverare Origene tra gli intellettuali platonici.
Tutto si inserisce in un processo cosmologico e ontologico.

b) ¥81lker lo annovera nella schiera degli estatici. Mistica come estra
neazione da se stesso e dalla chiesa, Origene secondo costui, vive una
forma esoterica di cristianesimo. B' un'interpretazione intellettualisti-
ca che arriva anche a negare ad Origene il carattere di Mistico.

~¢) Chi poi cerca di vedere in Origene lnsceta e il mistico che ha sa-
puto mantenersi dentro-la chiesa.

8. Esistenza ecclesiale: soprattutto nella ricerca protestante c't 1a
tendenza a negare il lato ecclesiologico in Origene, Invece il mistico
solitario viene consegnato al servizio ecclesiale. Nella sua relazione
privatissima con Dio lo gnostico si consegna,si rivalta e si inserisce
nella chiesa per la chiesa. Non ci sard mai separazione tra cammino della
chiesa e cammino dell'anima. Non c'é processo umano-divino che non si ri-
calchi simultaneamente nella chiesa. Il Cantico & interpretato quale vi-
cenda tra anima e Dio, e tra Dio e chiesa, T1 mistico non fa esperienze
esotiche che lo alienano dalla chiesa., La superioritd dello gnostico con-
siste nel fatto che solo lui realizza nella sua pienezza l'umiltd di Dio.
Solo lui sz misurare l'autoinvestimento di Dio e la distanza che si viene
a creare con questo autoinvestimento. Solo lo gnostico potra misurare il
sacrificio della categorizzazione di Dio nella concretezza. Solo lui co-
noscera la libertid tremenda che consiste nella conoscenza che ciascuno di
noi & trapassato, sfondato e pervaso dal divino. Solo lui sa identificar-
si con la chiesa. Non si lascia scandalizzare dalla debolezza della chie=
sa., L'uomo carnale invece non capisce 1'umiltd di Dio e la debolezza della
chiesa. Non capisce lo scandalo dell'umilta. Solo lo gnostico conosce le
vere minacce e i veri rischi della fede, e per questo ha bisogno della
concretezza dei sacramenti. Ha bisogno di un sostegno per non smarrirsi
nei suoi voli pindarici. Ha bisogno dellascesi. La mistica non supera mai
gli inizi della fede, Ci vuole una morte permanente della propriz sogget-
tivitd per conformarsi 2l mistero e alla sua oggettivita., B lo spirito
oggettivo nel quale il mistico si trova deve incarnarsi. Origene si umi-
lia facendo il profegore nella chiesa.

9, Valutazione: alcuni punti nuovi emergenti in Origene che caratterizze=
ranno la teologia mistica poi:
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a) Origene ha scoperto il carattere contemplativo e spirituale del
cristianesimo. Ha inventato la periodizzazione della ascesa, ha sistema-
tizzato la dialettica tra notte e illuminazione; ha visto che 1a redenzio
ne si riduce -a un processo di conformitd alla contemplazione d4i Cristo.
C'e un certo primato della contemvlazione sulla vita attiva, di Maria. su
Marta. I suoi allievi (Evagrio Pontico é altri) hanno spinto trovpo avanti
tale prevalenza. Lui ha improntato la storia della mistica sino nei detta
gli: importanza del Cantico dei Cantici. Limiti di Origene: & difficile
eriticarlo perché sino al tardo medioevo tutti sono vissuti di lui.

b) Ha ontologizzato il mistero teandrico d4i Gesh in un processo di
chenosi ontologica di Dio e di ritorno. Tutto & umiliazione del Mio pri-:
mario e tutto torna a lui. Apocatastasi. Questo panlogismo platonico fu
condannato dalla chiesa (DS 403-411). E Origene viene annoverato nella
schiera della scuola antiochena (nella discussione dei tre capitoli):
quindi & nella eresia opposta (quasi nestorianesimo). Per cui egli fu
condannato per il suo platonismo. Origene non colloca il mondo nello sva-
zio intratrinitario (come ho fatto i0) ma ha creato tutta una serie 4di
ordini., Subordinazionismo.

c) Spiritualizzazione del cristianesimo: la tensione tra peccato e*
santitd si trasferisce sul livello carne-spirito. ® Origene esaspera sis
lo spiritualismo sia il lato della mortificazione della carne. Forma 4di’
ossessione., Per diventare degno di Cristo. Anche la periodizzazione del-
la vita spirituale risulta uno scheletro e una corazza che soffoca tutto.
I1 suo & un sistema troppo sforzato, sia con Dio che con la chiesa che
con se stesso. B tale sforzatura fa si che la religione diventi una reli-
gione per specialisti, per capi carismatici. Ma ogni cosa divents a lungo
‘andare una cosa per specialisti.

d) Origene filosofo: in lui il cristianesimo per la vrima volta
viene visto e strutturalizzato da fuori, con leggi che non sono provrie
del cristianesimo. E' una ricostruzione del cristianesimo in chiave mi-
stica e filosofica. Questo & il motivo segreto della lotta della chiess
contro di lui. Nessun autore & tanto conteso come lui. Tanto condannato
e tanto efficace. Nel medioevo non viene mai citato espressamente ma 2
presente ovunque.

’

10. La Bibbia e 1l'allegoria (in Origene e nei Padri): nell'esegesi alle-
gorica c'e unitd geniale tra aspetto storico, esattezza filologica e 1le
falde dell'anima. Corrispondenza tra anima e Scrittura. Unitd geniale

tra storia come pedagogia di Dio e teologia umana. Unitd geniale della
presenza del pneuma nella Scrittura, nella chiesa, nei sacramenti e nell!
anima del singolo. Unitd geniale di compresenza mistica di tutti i suceci-
tati livelli. Interpretazione quale applicazione di una metafisica., Ven-
gono spiegati i quattro sensi di approccio del testo biblico:

a) La storia o leftera: il senso letterale, EB' il primo vrofondo
grado della incarnazione, La lettera & risultato dell'investimento 4i MNio.
La carne & 1'inizio insuperabile al quale occorre sempre tornsre. La let-

tera & il punto estremo di rivelazione. Origene non si lascia tuttavia fis

sare dalla lettera. Ogni tappa & lettera base per la prossima, gid unita
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ab essa, gid spinta in 1a. C'% una unitid progressiva della storia. L'ese-
gesi allegorica richiede come sottofondo una lettura sincronica (vertica-
le) e diacronica (lineare) della storia. ® la lettera deve avere il corag
gio di professare la propria provvisorietd. Ogni tappa si scopre quale
autorivelazione di Dio. | '

b) Allegoria: ci sono due vossibilitd di strutturare 1'esegesi alle-
gorica. Lettera-tropologia-anagogia-pneumatologia (questa & la struttura
metafisica); oppure lettera-allegoria-tropologia-anagogia (& questa 1la
struttura spirituale-storica). Questa seconda struttura si & imposta nella
storia della chiesa. In Origene abbiamo i due modelli intrecciati, anche
se io metterd l'accento soprattutto sul secondo punto. La logica storica
del cristisnesimo disturba le grandi sistematizzazioni dogmatiche teolo-
giche. E una grande teologia si lascia disturbare. L'allegoria & un atte=-
giamento di fede. Rilettura della storia con gli occhi dello spirito, del.
1la fede. L'esegesi allegorica realizza le diverse tappe della rivelazione
divina quale tappa della veritd, dello svelamento di Dio. Rilettura degli
eventi _nells angolatura della incarnazione, della provvisorietd. Rilettu-
ra storica simbolica verticale e escatologica degli eventi del mum¥ax¥Ex
VP, Percid ci vuole una parentela tra il Pneuma mistico in me, il Pneuma
storico e il Pneuma nell'evento. I miei occhi devono adattarsi a questa
logica dello spirito. Lettura strutturale esistenziale del testo biblico,
non a scapito della storia ma per scoprire i significati possibili della
Ebria. Lo stesso metodo si adatta anche alla interrogazione dei miti di
Omero. Fino a Rahner, si apre la possibilitd di una rilettura cristologi-
ca e pneumatologica della storia. E' il cristianesimo anonimo, che si sve
la con l'esegesi allegorica. Tutto appare pilt ricco di quanto.appaia. In-
vece la nostra esegesi storica impoverisce il testo.

c) Senso morale tropologico (la caritd): lettura esistenziale. Posis
zione del senso morale. Non viene sviluppata una morale naturale, ma un
cammino cristiano. L'allegoria non & solo un metodo ma richiede un affia-
. tarsi dello spirito in me. La morale non & pil legge imposta ma forma di

manifestazione di cid che &. E' una forma di adérenza alla inerenza del
pneuma in me. Oppure adeguarsi agli stati di adorazione e di umiliazione
dell'anima umana di Cristo nel suo cammino al Padre. Cosi 1'uomo diventa
anima ecclesiastica., Nel medioevo il senso morale prevarria sulla allegoria
e allora la morale diventerd moraleggiante, la mistica diventeri esotica
e carismatica, la teologia diventerd universitaria perdendo contatto con
la morale e con 1la mistica.

d) Senso anagogico o escatologico (la speranza): avvers la protensio
ne di tutto quanto esiste verso il suo compimento. NT e chiesa esistono
solo quale presagio, quale rinvio verso il compimento. Lettura verticale

e storica; ogni evento della chiesa terrena viene letto in ravvorto alla .
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chiesa celeste che & attualmente presente e non ancora realizzata. Chiesa
teandrica santa e prostituta. Gerusalemme forte & la parola d'ordine di
questa lettura, Gerusalemme come luogo del tempio del VT, luogo messiani-
co della crocifissione, 1luogo di partenza della chiesa nascente, citta
santa del cielo. Non bisogna creare contradizione o assolutizzazione tra
questi quattro criteri di lettura. Uniti si provocano e si rafforzano #i-
cendevolmente: E' un buon parametro per misurare le varie teologie. Una
lettura solo esistenziale della Bibbia & troppo poco e non si regge.

R ———
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C) Le stimmate della esperienza intellettuale. Trapasso: Eckart.

Intendo il termine esperienza non come sentimentalita, Tratterd di-
versi punti.

Te I1 tipo illuministico intellettuale dell'esperienza spirituale di Ori=-
gene emerge in ogni tempo. In Evagrio Pontico, in Sant'Anselmo, Scoto Eriu
gena, San Tommaso, Eckart, Cusano, Hegel, Hiume, Rahner, Ebeling. C'2 affi

nitd del parametro della spinta primordiale di ognunox I1 loro sforza .ri- -

sulta essere spinto dall'Eros platonico e dalla comunanza dell'essere. Si
e negato alla chiesa il carattere mistico di tale esperienza. Negli anni
trenta i mistici erano solamente teologiz la conoscenza & una delle forme
U radicali della comunicazione con la realtd e della rezlti. L'esperien
za intellettuale e le intuizioni si lasciano trasmettere. Quelle sant1men
tali molto pilt difficilmente.

2. Bsperienza intellettuale tra interlorlzza21one e sconflnatezza. L'espe
rienza intellettuale si contraddistingue sia per la intensitd del enstasi
sia per l'esperienza del proprio atto. I1 mio cuore si scopre quale regno
dell'inifinito, ambito sconfinato senza limiti. Sono stimmate, sono espe=-
rienze laceranti, Si scopre la presenza dello spirito in se stessi. To e
no solo un trapasso per l'andamento dello spirito. To sono,nella mia 1T=g
bertd, vittima schiava dello spirito. C'® co-nascenza 4i me e del mio
Dio nell'atto della co-noscenza dell'essere. Ambedue si precisano vicen-
devolmente., Tale teologia predilige la cristologia teandrica, lunima uma-
na equilibrata al Logos.

3. Esperienza intellettuale quale processo di semplificazione e differen-
ziazione. Essa sa che ci sono solo pochi'princ{pi che determinano 1l'esse-
re. E' una semplificazione tremenda della moltepliecitd dei fenomeni. Que-
sta semplificazione si avvera a condizione che 1'uomo sia capace di dare
un profilo a ogni fenomeno, che sia capace di differenziare. Ogni fenome-
no & presenza anonima delle leggi dell'essere. Anonimitd e incarnazione,
universalitd e concretizzazione sono sempre processi uniti. L'esperienza
intellettuale sfugge la genericiti, punta al dettaglio. Noi invece non
siamo né semplici né integrati ma complicati.

4, Veduta dal di dentro e prospettiva da fuori. Una espverienza intellettua
le da un lato conoscera le leggi interiori di un essere ma nello stesso
momento questa immedesimagione con l'interioriti del -oggetto mi libera
per uno sgurado da fuori. Il fenomeno si fa fenomeno. Io sono capace di
strutturare il fenomeno da fuori. T grandi teologi dells miskica sono an~-
che i grandi teologi della teologia fondamentale.Cf& una convergenza tra -
la misticitd della teologia e la capacitd di esplicitare questo fenomenn
dal di dentro per farlo vedere dal di fuori. Noi invece non capiamo il
fenomeno dal di dentro e per questo non s1amo capaci di vedere le cose

con occhi meravigliati da fuori.

5. Esperienza intellettuale tra grazia e morte., Capacita di morire. “Morte
e grazia nell'esperienza intellettuale si trovano al livello ascetico:
consiste nel ritmo tra precisione nel dettaglio e la capsciti di avere
ampie vedute. La tensionalitd ascetica del lavoro intellettuale comporta
una abnegazione di se stessi e un impegno di cambiare le prospettive. Cid
comporta la giovinezza dello spirito. Aspetto mistico di morte e grazia:

S S S SISIEINSESI—————
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si tratta anche della soggettivitd, dell'autowinuncia. ILa mia viccola
libertd deve inserirsi nell'andamento dello spirito . lasciarsi seque-
strare dal mistero.Bixmmxx Intendo capire nello stesso momento la morte
dello spirito generico che deve incarnarsi. Immerso nell'amore per l'epi-
fania dello spirito in questo luogo, in questo autore o nella Bibbia.
Solo cosi troviamo il ritmo della rivelazione e ci scopriremo vittime
liberate del pensiero e dello spirito.

6. Esperienza intellettuale di Dio in Dio. Una tale conoscenza non & mai
una cosa astratta ma una nascita e rinascita di vita. I1 pensatore non
escogita pensieri ma ricorda, ripensa, riconosce l'unitd della sua intel
ligenza con quella della veritda. Crede nella e alla intelligibilitd del=-
1'essere. Un grande teologo e filosofo non potri non ritenersi incluso
alla veritd che pensa, non potrd non confessarsi riflesso di una rifle-
zione, L'esperienza intellettuale non & una esperienza isolata, fuggiti-
va; psichica, ma l'inveramento della esistenza in Dio. La domanda all'ug
mo "come deve essere per corrispondere a cid che sono in Dio?", I1 predi
catore nella sua predicazione non si poggia su una esperienza emozionale
psichica, altrimente sarebbe una arroganza. L'autoriti cherigmatica si
basa su Dio., Predicazione & un atto del destare questa unita., C'& cosi
conoscenza di me e di te in Dio.
7. Trapasso, sguardo su maestro .Eckari, G&ﬁﬂbf;ﬁiﬁjpww;-rn

a) I1 fondo comune tra Dio e 1l'uomo come{fgggg; Per Fckart c'c un
fondo intelligibile in Dio che corrisponde al fondo intelligibile dell'uo
mo, C'®& una pura semplicitd. Un fondo senza donde e perchd, un fondo del
puro essere comune che non pud non essere che uno, E' la natura trasyparen
te di Dio. Questo fondo & processo di differenziazione, tutte entrambi i
fondi sono fecondi in una misura che supera ogni comprensione.

b) Indifferenza quale atteggiamento. La vita mistica non & nient'al-
tro che far emergere questo fondo, fare emergere la semplicitid della pre=
senza divina in ogni evento e soprattutto in me. Non c'é pil niente al
guale ci si potrebbe aggrappare. Dobbiamo lasciare Dio a Dio stesso e per
via di Dio maestro Eckart nega ogni dirimpetaio. Io in me sono un puro
nullas, sono essere inerme che sta in oscillazione col fondo di Dio. L'in-
differenza & disponibilitd della presenza di Dio in me e in tutto. L'ani
ma deve sformarsi per essere formata dal Logos e conformarsi a luies 'L'ani
ma conosce se stessa solo nella prospettiva divina, altrimente si smarri-
sce, Questa forma di autoconoscenza dell'anima in Dio & la nascita del Lo
€0Se

c) C'® un unico Logos che nasce in me e in Dio. Dio e 1l'anima inge-
nerano e producono il Logos in un processo permanente di nascita¥ Ta na=
tura finita vive in sé essendo identica e Dio vive in sé essendo identico
a tutto cid che esiste, Bsistere & una avventura intellettuale tra Dio e
1'uomo, Per Eckart non c'é pillt volere ma solo conoscere. Il volere dipen-
de da una visione di diversiti, aspira ad un essere esteriore. Tl volere

poggia sulla diversitd mentre la conoscenza fa emergere 1'unita dell'esse
‘re quale processo dell'autorealizzazione di Dio e di me.

d) Valutazione: Nella forma mistica si stagliano gi tutte le forme
di pensiero dell'Evo moderno. Beckart & indifferente verso ogni forma 4i

* 'ﬂ Prds. qrtsa '-!- (JJ—; [P
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categoricitd. Per lui non c'e iato tra la vita attiva e la vita contempla
tiva. Si potrehbe parlare di un'etica strutturale, elevata a livello onto!
logico.

8. Illuminismo e mistica. 5
a) L'esperienza mistica ¥ quella dell'illuminismo hanno in comune
1'idea della presenza di questa veritid. la veritd. si fa onnipresente e per
questo anonima. Non si lascia inquadrare o catturare da parte di una cer-

ta credenza,

b) La veritd divina & accesgibile nella sua ragionevolezza per ogni
‘uomo di buona volontd e intelligihilitd nel cuore di ognuno.

c) Dati questi presuposti non c¢'® pilt nessuna esperienza immediata
della realtd, ma ogni esperienza intellettuale si avvera nella paradossa-
lita. Ia semplicité dell'essere pud essere compresa dalla intelligenza.

d) Sia nell'esperienza mistica sia in quella dell'illuminismo c'2
un'unit&, e per questo un tale atteggiamento poggia su un'etica. Fatto
che mostra la .corrispondenza di poter corrispondere all'emergere della
vita. -

e¢) In ambedue le forme di esperienza intellettuale si dovrebbe ca-
pire la diversitd dei mondi. Si conosce solo se stessi, trapassando se
stessi e tornando dall'altro. Si'conosce la propria lingua comparando que
sta all'altra. Conoscenza & sempre un atto di traduzione, di travaglio,
che passa 4dil una struttura all'altra. Da una all'altra e dall'altro a me
nel ritmo di incarnazione e spiritualizzazione.

f) Nell'esperienza mistica e nell'illuminismo c'® questo punto in
-comune: Dio non si incontra pil quale evento nel mondo ma quale evento
del mondo. Dio si invera quale evento del mondo, quale spinta e pretesa
concomltante di tutte le mie esperienze. Gmnwm@hwagﬁmﬁui;

g) Conclusione: Non dovremmo sottacere i rischi di un tale sviluppo
della conoscengza nella mistica e nell'illuminismo. Una volta crollato il
mistero e date le condizioni di un soggettivismo'moderno insorgersa un in-
tellettuslismo molto diverso da quello dei padri. La conoscenza si fara
astratta, assimilativa e va a rischio di assorbire Dio, pud dissolvere
tutto in un processo senza contorni né incontri. Per questo nella storia
della mistica si & sviluppato un'altro tipo di incontro con Dio che inizia
al punto finale dell'anima quale vaso passivo di una presenza pilt grande.
L'esperienza intellettuale ha bisogno di un completamento del modello
sentimentale, del troppro oscuro di Dio nella pasca domint.

IT - MISTICA-E ITLLUMINISMO I°,

A) I1 ritmo Dio-nulla e la trasformazione del soggetto: Giovanni della Croee.

Dio non interviene pill,, non & qualcosa di straordinario, ma si fa
spirito onnicomprensivo e onnipresente e cosi si frammischiano la sfera
divina e la sfera umana, Nel '300 la teologia si sbriciola nei suoi rami
(efr Bvdokimov). Emerge cosl il pensiero libero dal megistero. Sfacela:
del mondo simbolico. MNuova forma del rapporto tra Dio e mondo.
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1. Le nuove coordinate: © 1) pea/ cltha 80 dr ¥

a) Soggettivismo radicale. L'anima si concentra su di sé, sul oroorio
cammino. Tutto l'interesse si concrentra sul oroprio cammino di esperien-
za., L'anima si sperimenta quale isolata di fronte all'immenso cosmo. Fa
allora bisogno di sentire se stessa.,

b) Questo sperimentalismo nuovo in chiave vsicologica mina 1'intellet
tualismo moderno. Dietro 1l'intellettualismo c'2 un desiderio di conquista.
Nietzsche & 1l'esito;ydella metafisica dell'%vo Moderno. Volontd di autore-
alizzazione del soggetto. Cid diventa 1l'unico criterio di verita. = trova
re Dio non & pil questione 4i intellettualismo, ms Dio si nresenta in una
trasformazione del sentimento. ¢ )t CAPRE &L SaﬂwhE)

c) Iutero e la mistica renana scoprono la nuditd della fede. Postu-
lano una fede senza immagine,senza sostegno corporeo-~sacramentale. Fino 2
Kant il criterio di veritd & interiore, critico, ILogos formale che mi giu
dica., La veritad & spogliamento da ogni pregiudizio. Nasce cosi 1a dialet=
tica: la fede viene esteriorizzata (& parola clie mi viene da fuori e mi
giudica) e interiorizzata (dipende dal nostro grado di spogliaz:.ione).
Dialettica del "in-Dio senza Dio" o del "nos extra nos".

d) Anche dopo Giordano Bruno e Eckart non c'® pil distanza tra Dio
e uomo, Non pill preghiera e esauﬂ;mento ma forma di rapporto recivroco
strettissimo. Consapevolezza reciproca dello spirito divino che permesa
tutto. Vicinanza tra autoconsapevolezza wmena e coscienza divina. Come
perd allora differenziare Dio e uomo? Come possismo accogliere queste
coordinate dell'Evo WModerno®? L'insieme della vicinanza osmotica di Dio e
il sentimento della remotezza di Dio? Come venire incontro alla nuova sen
sibilita individualistica®.

2. I1 sentimento di presenza e la sua dialettica: (reste R MJ_GRUNB/)\

Si doveva trovare un fulcro capace di purgare e abbracciare le coor-
dinate dell'Evo Yoderno. Intensificare 1'intensitd e la differenzs. Tsa-
sperare queste coordinate e superarle: questa & mistica in San Giovane
della Croce e a partire da lui dopo di lui. Non c'e pil l'ascesi, 1'an-
tropologia neoplatonica & passatal Dobbiamo purificare la nostrs interio-
ritd e il nostro sentimento. Trasformazione del sentimento di vresenza.
Cos'e il sentimento di presenza? wwa%*ﬁ“avymnw=(ﬂn-rﬂwg-mamv;

Y

a) Il sentimento, l'affetto, & qualcosa di assoluto; esperienza che
pervade tutto in me. E' la forma primordiale della autorealizzazione del
cuore, del fondo, del Grund.

b) Nel sentimento si uniscono autopresenza e presenza toccante dell!
altro (del mondo) che penetra e pervade tutto. Che collega in sé estasi e
enstasi. Autopercezione e presenza dell'alfro.

c) Il sentimento ha vercid un lato sensuale. e un lato spirituale. B
unitd di universale e di concreto. Io prefgrisco parlare dell'organo 4i
tatto.

d) Cosa & tatto? B' organo di limite, interiore e esteriore, che giu
dica le minacce e 1uffinitda wiguardo alla realtd esteriore. Permette un
contatto immediato e diretto con la realtd.teiw.dli o se o LonTll? com Lo
peadTRl 2 ofle AzaQTR’ L:r:E¢ Corlaltt and.
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Balthasar (Gloria, I 354-158-233ss) parla dei sensi spiritualy in
questo senso. Rahner ha iniziato con due articoli sui sensi svirituali
in Origene. I sensi esteriori e interiori sono organi 4di limiti, organi
del conxtatto immediato e tattile. Il romanticismo celebra questo alone,
questa aura dell'uomo. Cid va purgato. Va estraniato da se stesso. ™
questa_estraniazione dell'uomo dalla sua identitd avviene vproprio nel
ritmo \TODO-NADA,) ®T1 mio senso ne rimase privo di ogni sentimento". Per

_giungers mpustare il tutto non gustare niente! Per essere tutto non vo-
-~ ler essere niente. Tu sentirai il tuo tutio solo a condizione che ti con
.fessi di essere nulla, E' questa l'esperienza dell'essere divino. Solo
cid garantisce l'esperienza della dlfferenza ontologica. T1 soggétto vie
ne intaccato nella sua interiorita. j

3¢ Illustrazione sensitiva del tattor : thq@E%HMf.
o _ L
Immergiamo una mano fredda in acqua calda: ¢ ﬂ?fi//

a) Indifferenza e passivitd estatica: 1'organo del tatto deve essere
in uno stato di indifferenza assoluta per accorgersi dell'altro. B' atten
zione disponibile. Sperimento 1'acqua calda e il tatto si realizza in una
possibilitd osmotica. Immediatezza dell'impressione. Trasporto della qua-
1litd dell'acqua sulla mia mano. Trasporto che gi trasmette alla mia inte-
riorita. Adeguazione spontanea del soggetto all'altro.

b) Differenza enstatica: si tratta di una estasi della interioriti.
Ci si avvede dell'altro sl, ma solo indirettamente per via del cambiamen-~
to del proprio stato dtanimo. To non sento 1l'acqua in sé ma in una nuova
forma che mi compenetra. Non si percepisce l'oggetto ma solo la trasmuta-
zione dell'io(nella forma della trasmutazione della qualitd dell'altro in
m@. To mi differenzio sotto il tocco dell'altro. B un tale tocco non si
lascia né conservare, né ricordare, né oggettivizzare. Una parola invece
si, un tocco mai., L'altro si percepisce solo nella mia intimitd, e la mia
intimita viene alter-ata, si trasmuta nella qualitd dell'altro, ATek-AoNE !

c) Contatto differenziante: non si tratta mai di percezione neutrale,
ma di percezione che valuta, che reagisce, che giudica sulla compstibili-
t4 o no. Io reagisco, provo simpatia o ripugnanza. Scopro la bontd e la
convenienza tra me e l'altro. Il tatto integra in sé realizzazione intel-
lettiva e volontativa., E' presa di cosclenza e presa di posizione. ® nello
stesso tempo avviene un'atto assoluto di autopresenza che non si oud sfug
gire. Posso distrarmi da una predica, da un fatto uditivo, ma non vosso
essere distratto e far finta di nulla di fronte a un sentimento, d& fron-
te a un tocco. Sperimento 1'altro attraverso 1l'autoesperienza. Sperimento
me stesso attraverso il tatto osmotico dell'altro. Duplice mediazione del
la vicinanza, che crea una nuova formila 4i distacco.

4. I1 tocco di Dio nell'interno del nostro spirito (livellb sviritusle):

a) Indifferenza e vassivitd estatica: la potenza pit attiva in me TH\
(intelletto) risults p?SSlVlta assoluta, oresenza di uno svirito che mi \
trapassa. E' un organo di transizione. C'é una presenza toccante oggetti~
va di una assolutezza e di un assolutamente altro nella stanza nuziale }
I della mia solitudine piY intima. ® non si lascia oggettiwvare. Questa & ,

1tattrazione irresistibile incontrata nei sinottici. L'altro mi tocca in |

me 'stesso. Estraniazione tremends nell'intimo del cuore. Si toglie a me ﬁ

tutta la mia sicurezza,kogni appoggio oggettivo e soggettivo. To nzz:ii///
y /"
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pilt chi sono io davanti al mio Dio, chi & Dio per me, chi & il mio vrossi
mo. La memoria resta senza appoggio, la volontd senza inclinazione, e
1'intelletto senza intenzione. Resta in me un silenzio, una bonaccia, che
nello stesso tempo & tempesta, presenza del vento. Vento che & risucchio
tremendo. L'uomo risente la nullitd del suo essere esteriore e interiore.
Affiora il nulla in te, che ti priva di te stesso, della tua ide

tizia. Tu non ti sentd pil di fare la tua volontd. Vicinanza sofferta. Pon

temporaneamente il tuo io spirituale viene a galla (efr Rant sul livello
mistico dell'Evo Moderno).

b) Differenza enstatiea: si tratta ancors di uno spossessamento della
identita del mio spirito. Avviene una tramsustanfiazione della economis
della mia mima-%r%www- La mia in-
telligenza e la mia volon¥a non appartengono piu. Autospossessazmento
conscio (mentre quello delle mode ci spossessa inconéEIEﬁEﬁfET?’IE?gégio
del cervello che conduce atrtamiz identita. Avviene la conciliazione tra
il mio personaggio privato e la mia vocazione (tra Simone e Pietro). Ci
si avverte della presen¥a toccante dello spirito divino solo nell'offus-
camento di ogni credenza, di ogni appoggio naturale. Emerge in me un dua-

lismo straziante tra uomo esteriore e uomo interiore. thte le mie dimen-=
sione vengono destate e svuotate da se stesse. Tu scopré¢ te stesso solo

sotto il tocco del tuo creatore, dello spirito creativo. Processo di diffec

renziazione delle mie facoltd, processo di divergificazione tra il mio
essere personale e la mia vocaziones Prima della ricreazione di Rm 8 c'd
il processo di purificazione e di lacerazione di Rm 7. Inoltre si scoppe
cosl la nullitda, ®ia di Dio (Dio perde ogni fisionomia, non & pil oggetto
del mio piglio o della mia adorazione, ma mi diventa fuoco interiore) sia

"dell'uomo (che perde il ﬁaricentro del suo orientamento perché né Dio né

la sua libertid sono ancora punti fissi).

c) Contatto differenziante: nel contatto in Dio ci si avverte della
differenza assoluta tra Dio e me nell'intimo del mio cuore. Non & pil in-
tellezione intellettuale » ma sperimentiamo la ‘differenza in noi stessi nel
la misura divina. Si misura la =amkikx distanza tra santitd e vpeccato,
fra essere amore e avere amore, fra identitd in Dio e autoalienazione, Si
reitera il cammino dei ritmi dell'amore: il distacco tra Dio e mondo, il
disgregarsi della vita trinitaria nellfatto creativo, il buco tra inves-
timento divino e mia risposta. La gloria dell'essere creato e lo stato
caduco: il mistico capisce tutto cid., Il ritmo todo-nada ripercorre il
rischio che la creazione &, partendo dalla unita naturale di me. Dove io
mi sono annidato, devo sopportare la differenziazione tra me e Dio. Quan-
to visto nel processo creativo di Dio si ripete oggi per il processo
mistico. Solo il mistico potra misurare 1l'investimento di Dio, il rischio
della creazione, il nullas che Dio percorre per poter amarci (salto tra
essere amore e avere amore). Tutto cid si conferma nel cammino di Gesh.

:‘L“_Tﬂ'hm—.ﬂ'\éuff_'__

d) Ta notte e il nulla: la notte che attraversa il nulla, non & #n
punto di trapasso per San Giovanni della Croce., La fede & sempre una fede
nuda e spoglia. Per capire che Dio & il mio tutto, devo sempre abbandonar

mi e attraversars 1la nulliti del mio essere. Gradini del cammino del nulla

nella mistica:

* Scoperta che Dio & nulla: San Tommaso dice che "Deus non est in
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genere"., Dio non fa parte delle nostre categorie, nonAé nulla 4di cid
che possiamo dire di lui. Teologia negativa.

by

* I1 mondo & nulla {Eckart e san Giovanni della Croce): noi non
siamo un partner per Dio, un interlocutore. Noi non aggiungiamo qualcosa
alla esistenza di Dio. Il mondo in s&, visto dalla parte di Dio, & nulli-
t4. E non c'é nessuna tecnica o appiglio o appoggio per raggiungere Dio.

Dobbiamo consentire a quaesta nullitd del mondo.

- % T1 nulla si‘rivela quale trapasso, legge del cammino a Dio in Iui.
I1 nulla & la differenza assoluta fra Dio e mondo. Differenza ontologicsa
e legge del cammino.

* Negazione della negazione. Se le tre tappe si prendono sul serio
si capisce che nemmeno il nulla & un rifugio contro Bio. Non vossiamo
trincerarci in un nichilismo. Ia fuga o 1l'indifferenza non & vossibile.
Dobbiamo invece trascendere la negazione, negare il nulla. Molti cerca-
no di trincerarsi nel nulla, nella disperazione, in un baluardo di autar-
chia fittizia. I1 mistico nega tutto cid, questa nullitd 4i Dio e del-
l'uomo. Chi intende rasggiungere Dio 1o mancherd. Ma lo manchera anche

‘colui_chq_gi_jxingera nel nulla e nell'indifferenza, Occorre superarem
una teologia negativa, et >t winr valmn Gl il 0 Qi o @l e S pmenlo

* I1 nulla risulta Dio: chi ha attraversato queste quattro tappe
scoprird che queste forme del nulla risultano presenza divina. Solo chi
ha capito che Dio non si lascia catturare, solo chi ha capito che di
fronte a Dio ogni uomo & un nulla e che non c'® alcun mezzo per raggiuh-
gerlo, solo chi ha capito che dobbiamo attraversare la distruzione,
solo chi non si ostina ad essere un nulla, ma cerca Dio sempre di nuovo,
solo costui scoprira che_questo nulla & gid 1la forma massime—di-unione.
Scoprird che Dio & la presenza del mondo. E' la metafisica di Cusano sul
livello del cammino dell'esperienza.

* Un tale uomo scoprira che non c'® nulla all'inf ori di Dio: sco-
prird che Dio & il tutto. Scoprird che Dio & la(sostanza’/del mondo e dels
la mia anima, _'T.I.'-'-..-,J.-.d:'rL.\ngm .

!

* BE' un cammino senza cammino: lMiomo si trova nel centro dells sus
umiltad. In questa nudité_lg_§yixitg_trgxa_il—suo—@ipeso4hznglgapip e non
vuole nulla di particolare. Sono libero da ogni tecnica spirituale, non
ho bisogno di andare in India. Tutti mezzucci che per arrivare a Dio non
valgono nulla. Sono libero da me per Dio, e in Dio per me e per la mia
realtd. Chi ha capito la propria nulliti & libero per la provpria liber-
ta, pud ammettere la provria contingenza. E' libero da ogni Dio fittizio
presentato dalle situazioni del momento.

e) Indifferenza salvante: la resurrezione. Mistica come processo
di ricreazione delle coordinate dell'essere e delle coordinate primor-
diali della creazione. B' il recupero del primo giorno della creazione.
E' la rg¢creazione della interioritd dell'uomo quale immagine divina.
Il musicista ScBnberg cosl serive nel 1923: "L'accresciuta interiorita
non & passione. Di passione sono tutti capaci, ma 1l'interioritd la pil
casta ¢ alta espressione di sentimento: a me sembra che sia negata alls
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maggior parte degli uomini. I1 sentimento deve essere nrovato nel crogiuo-

lo divino non solamente manifestato”.

Cosa & interioritd nel senso cristiano? .Ogni grande artista deve passare
attraverso la propria nullitd e questa tappa. Nel cristiano non & un sen-
timentalismo languido, ma & il contatto con Dio per via della infusione
dell'autosentimento di Dio nel nostro cuore. IL'uomo accoglie Dio non
secondo la sua misura, e Dio non soverchia l'uomo. Ma Dio gli infonde
1'autosensimento di Dioy Le grandi opere d'arte emergono -da un tale fon-
do transpersonale di grazia. Un thAle artista troverd i suoi mezzi e i
suoi metodi. Dio ci fa partecipare alla sua delicatezza squisita, al
suo tatto. TAatto in tedesco significa anche ritmo. Ci conformiamo ai
ritmi dell‘'amore in Dio, ai ritmi del mistero teandrico (Cristo) e ai
ritmi della creazione. Partecipiamo cosl sia all'unitd di noi stessi
in Dio sia alla distanza fra me e- Dio, fra me e me, fra me e 1'altro.
Tatto e delicatezza, & misurare le vere proporziomi mell'incontro con
1t'altro. L'unione con Dio & il massimo dell'unitd. Io sono concentra-
to in me, mi trovo nel mio grund, e immerso nella comuanza. I1 mondo
si fa sacramento; i mistici sono i creatori di universi -di linguaggi.

B) I1 ritmo teoria - vrassi e la trasforma21one di Dio (da Giovanni del-~
la Croce e Kant = Hegel = Nietzche.

I mistici e gli illuministi sono molto collegati; spesso sospetta-
ti di eresia dalla Chiesa (cfr il rapporto tra Voltaire e Fénelon).
La vera pietd e il vero illuminismo combaciano.

1. Alcune letture di san Giovanni della Croce:

s a) Interpretazione ecclesiale: anonima, scialba e tecnica. Doma e
stempera la sua dialettica, Il suo cammino spirituale viene ridotto a
un cammino ascetico per novizie., Si parla di corrisvondenza interiore
fra doni della grazia e intensitd della preghiera. E' una lettura tere-
siana. La storiografia ecclesiastica tende a frammischiare Teresa e
Giovanni, con netta prevalenza di Téresa.

I b) Lettura di Baruzi: la sua lettura cérca un discorso kantiano e
plotinico. E' un'analisi molto intelligente:

I - Giovanni della Croce dice che la religione legge riduttivamente
e criticamente, Dio non si lascerd mai trovare a livello della sensibi-
lita, dell'affettivitd o dell'azione. Nulla di tutto questo arriva alla
Isfera di Dio., Dio non fa parte del mondo empirico. Dio non capita, non
e_gg_gzggjgﬁggllgﬁ§igglg. Dio non parla e nessun culto o chiesa o vpras-
si pud trasmetterlo. Giovanni d. Croce trova parole dure contro i mes-
Isaggerl del pil vario genere. Egli anticiva tutta la critica della reli-
gione. Essa viene vista come illusione, vero trapasso verso la maturiti
psichica (Freud e Jung) passo oggettivizzante e tappa verso la vera
Icomprens1one di Dio spirituale (Kant e Hegel). Giovamni d. Croce antici-
va anche le critiche della teologia dialettica che ritiene la rellglone
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una forﬁa di empietd (Barth e Bonh8ffer).

- Giovanni d. Croce ricupera 1l'io trascendentale ideale, la perce-
zione pura e sintetica. E' una preformazione dell'idealismo. Dio apvare
in un tale contesto quale luce formale e idea regolativa della mia iden-
titd, quale garante della mia libertd (Kant). Ma per scoprire questa _
spiritualitd e libertd del mio io devo rinunciare all'appagemento delle-
mie tendenze sensitive (etica del dovere contro etica del godimento).
Amore puro e disinteressato.

- Processo di purificazione radicaile tremenda. Secondo Baruzi la
mistica non & alchimia misteriosa di divinizzazione dell'uomo. Ma realiz-
zazione esistentiva della ragione critica. Purificazione della ragione
che supera ogni falsa apparenza. Tutbto il reale viene ridotto e fatto
risalire alla autoesperienza senza immagini dell'io. Ogni aggrapparsi
all'empirico lo dobbiamo abbahdonare per fare apparire in noi la luce

. senza oggetto (Rahner). Nel martirio di un tale cammino emerge il nu-

cleo puro del soggetto. Dio ritorna a Dio, si ridd a se stesso., Aderen-
za dell'anima nel processo di ritorno di Dio a Dio stesso.

¢) Lettura dit@breli? parte da Hegel; per lui san Giovanni d. Croce
insiste di pil sulla epifania di Dio mediante un tale prodesso di puri-
ficazione. I1 santo ha riletto in chiave diversa la sua biografia. Ha
anticipato una lettura hegeliana. Ritmo di attivitd naturale - passivi-
ta spirituale -~ attivita spirituale. L'assoluto muore in me e io devo
rinunciare alla mia nartlcolarlta per fare emergere l'asgglgtg.

2. San Giovanni della Croce e Heidegger.

a) Entrambi collocano il peﬁsare quale cammino nell'oscurita.
Cammino dell'essere=per la morte, che sfocia nel mistero dell'essere.

b) In entrambi c'® un'analisi inclemente dell'esistenza umana nel
senso dell'essere-per la morte. L'essere si svela solo in un cammino ar-

duo in cui fa emergere la nullitd dell'uomo. Entrambi descrivono una
+trasformazione della sostanza dellzs volonta.

¢) Ci vuole una conversione dell'uomo, una - s#olta per raggiungere
la sua identitia, che si realizza mediante il confronto con la morte.

Solo nell'annichilimento dell'uomo si sperimenta la differenza tr e~

re e ente, e solo cosl si rivelerdnno le cose alla Iuce dell'essere.

d) Il pensare non & altro che l'accadere di questa differenza. %!
resistere alla veritd dell'essere. Questo tocco oscuro, pas31vo, che devo

"subire mi libera alla riconoscenza (ultimo Heidegger).

e) La svolta di Heidegger ¢ possibile interpretarla in chiave misti-

- ca. Dall'analisi dell'es1stenza al primato dell'essere. Trapasso dalla

notte oscura alla fiamms viva e al cantico spirituale., Cambiamento di
_prospettiva, non salto. Cambiamento di prospettiva per vedere meglio
sempre lo stesso problema. Tutto sfocia nell'abbandono di fronte alle

cose e l'apertura per i misteri,
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f) Questo mistero dell'essere si rivela quale linguaggio e parola.,
I1 verbo & la casa dell'essere. Il verbo si coglie nel silenzio. Wsse
re quale parola e silenzio, evento ed illuminarsi. Quale mistero e ne
cessitd salvante.

g) Dio non si dischiude nell'essere o dietro 1'essere, ma essere.
quale dono del linguaggio: e cerca la corrlspondenza dell*uomo, L'es-
sere si 43 nella parola. Questo & il punto di aggancio tra teologia e
Heidigger. La teologia cattolidca non ha finora accolto Heidegger su
questo livello mistico-linguistico.

3« Interpretazione di Giovanni della Croce di Balthasar.

Vede la mistica diaGiovanni della Croce come un processo di incro
cio tra 1l'agape discendente e 1'Rros ascendente che si purificas con
un processo di abbandono e di spogliamento. Snossessamento da ogni -
forma di esperienza, da :o0gni forma di cercare Dio di qua o di 1& in
modo sensibile. I1 culmine della notte & la non esperienza: esposizio
ne, attegiamento di una attesa pura dell'essere (cfr Heldegger). I1
culmine della mistica & la prassi chenotica, indifferenza e inesisten
za nel mistero. Il credente si conforma al mistero teandrico 4i Cri-
sto. Recupero di Origene: Cristo che unisce in sé 1'FEros umano e 1a
logica dell'agape. Al punto culminante della mistica torniamo al miste
ro. Il mistero della agape discendente. Ia mistica non sfocia in uns
esperienza ma in una autodimenticanza di se stessa nel mistero.

4. Mistica quale essenza dell'Illuminismo (intervretazione di Tiovsn-
ni della Croce nell'Illuminismo).

a) Esperienzaadello spossessamento:illuminismo e mistica moderna
iniziano con la critica di ogni possibile esperienza. Titto & demitiz
zato emmesso in forse. La maturazione della mistiea implica una cri-
tica di ogni relighone empirica (fino a Kant e Bultmann). .Non & scet
ticismo intellettuasle ma purificazione del sentimento stesso che ri=
nuncia alla immaginazinne, alle esperienze categoriali, agli apvoggi
storici, alla prassi ecclesiale, a2 ogni forma di felicitd e motivezio
ne (cfr 1'etica di Kant). Non ci sono motivi ver credere. Neppure mo-
tivi antropologici. Tale sposse&samento sfonda e distrugge una socie-
t4 fondsta sullo scambio (do ut des). Chiaramente antiedonistico. Mol
to rigidc. Restituisce e supera il senso del mirsbile commercium del
cristianesimo. Contro ogni etica del profitto emerge un'etica del va-
radosso mistico (Fenelon e Kant). Concetto del puro amore,

..J.Jw,ﬁl-r-.:\r&’ ,:(i'J
b) Distruzione ¢ denudamegtc”dlrognl forme di sutoimmegine e auto
sentimento: in Essere e temnoﬁ in XKant, in Preud e in Notte oscura,
1'uomo & sottoposto a una critica molto rigida dei suoi sogni e dei
suoi processi psicologici. B' messo a nudo. Tutto viene smascherato
come illusione lléldlnosa. Non & solo dlSlhu51one intellettuale ma

processo di esperlenza.\;MMPDLTa&?m&puUL~
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c) Esperienza e chiarezza inesorabile: illumimismo e mistica si
contraddistinguono per sinceritd di fronte al nulla. Non ci lasciano
sotterfugi teorici o pratici. Tutto & guardato con inclemenza, ouri-
ficazione che ci conduce attraverso il nulla. Tutto confins con il
nulla, magari 1'illuminismo stesso, che va illuminato su se stesso
(Adorno). Manca il pathos della veridicitd. Il massimo di illuminismo
sfocia in attegiamento mistico di attesa devota vuota e senza conte-
nuto. Attesa vuota di un WMessia che non verrd mai.

d) Esperienza della solatudine: 1'uomo privo di ogni illusione,
orbato dal suo alone, viene ridotto alla sua fatticitd, a una forms.
di gelida solitudine senza appoggi (Pascal e Kierkegard). La maggior
parte di noi non & mai sola, ma ci costruiamo sempre nugve illusioni.
Tuttavia nel estremo punto della privazione di ogni incanta, ridotto
2l suo stato di solitudine, 1'uomo partecipa alla vera solitudine di~
Dio. Solo Dio & veramente solo, non ha proiezioni, resiste realistica
mente alla realta, BE' il senso della fede nuda di: Kierkegard,.

e) Esperienza della incommensurabilitd trascendentale dell'uomo:
tale uomo non si scopre solo quale fatticiti, funzione sociale, ma an
che nella sua incommensurabilitd quale unita sintetica di sapere - agi
re - sperare (Kant). Si scopre quale fulcro del mondo. Quale parteci-
vazione alla assoluytezza di Dio. Quale costruttore del mondo. Due
conseguenze della esperienza della mia centralita: sia in Kant, Hegel

e in Sant'Ignazio,nasce una forma assoluta di indifferenza ver ogni 5Ni*f;
forma di fatticitd e di impegno. Ogni particella del cosmo & veicolo EL“

dell'assoluto. Inoltre un tale uomo scopririd di essere sempre meno di |
cid che & e semnre piu di cid che &. Tutto risulta essere meno 4di quan
to & e tutto & pill. Questo & il vero strazio della vita. Dialettice
dell'esperienza dell'io che si scopre quale essere teso a un suveramen

to di se stesso.

f) BEsperienza trasformatrlce del soggetto: non si sperimenta 1'al
tro, Dio, ma il cambiamento sotto il tocco dell'altro. L'autocambia-
mento. Esperienza dell'assoluto & esperienza dei cambiamenti dells
propria biografia, & prassi di liberazione. Bcco il carattere biogra-
fico delle opere di molti santi (Confesﬂones, ecc). Non c'? nessuna
sicurezza tecnica o teorica, ma 1fuomo raggiunge las sua identitd solo
nel ritmo sottrazione-resurrezione. L'uomo recupers la propria liber-
t4 solo nel processo della libertd da se stesso per Dio- libertd in
Dio per me stesso - libertd da Dio e da .ogni immagine di Dio ver il
Dio piu grande - libertd dal Padre e dal Figlio per la resurrezione
dello Spiritdé. Emancipazione dal Padre e dal Tiglio per la resurre-
zinne dello Spirito in me (Hegel: sposalizio tra mistica e illumini-
smo) . :

g) Esperienza quale interpretazione o evento linguistico: per i
mistici e i filosofi non c'é esverienza senza interpretazions. Ogni
mistico crea un universo 1ingUistico. Processo di morte e resurrezio-
ne della lingua. L'esperienza & un processo ermenentico che comprende
diverse fasi: trasmette la sua esperienza e metamorfosi in poesia;
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commenta=la sua poesia. E' un commento poetico, teologico, ascetico,
parenetico. Solo cosl l'esperienza diventa comunicebile.

h) Esperienza di una trasparenza comunicativa: per gli esploratori
della solitudine la comunicabilitd & un criterio per la verificabili-
t4 del loro essere. Predicano e scrivono tantissimo. Feconditd provo-
catrice e evocatrice. E' impegnativo; i1 mistico non si chiude in se
stesso ma & disponibile a servire, al sacrificio. Intende ajiutzre alla
emergenza dello Spirito negli altri. Sacrificio senza riflettersi. B
un impegno che non ti fa sentire pilh te stesso. Cfr Santa Teresa, Ighg
zio ecc.,

i) Esperlenza strutturale metafisica: Dio nell!'Evo Moderno non ap
pare pilt quale individuo che interviene, ma gquale significato e idea
regolativa che concilia i poli dells individualitd e della comunanza,
di essere e significato. Tale conciliazione pud apparire nella idea
regolativa di Kant oppure nello spirito universale regolatore di He-
gel., Dio fino ad =zoggi:& il garante della assolutezza del singolo e
della relativitd assoluta di ognuno. E' la dialettica moderna. Tutto
¢ assoluto quale veicolo dell'assoluto, & funzione. Prospettiva unica
e incommensurabile di Dio. Da Cusano sino a Rombach. Sempre lo stesso,

1) BEsperienza astratta dell'astratto: sia la mistica che 1'illumi
nismo sono la rarefazione sottile di ogni oggettivita, db ogni ricor-
do storico. Di ogni palpabilita. Nel romanticismo incontriamo uno sto
ricismo, un assolutismo dell'io e una critica trascendentale dell'io.
Astrazione dell'esperienza:

- Rapporto alla storia (anche nel cristisnesimo): non si racconta
pilt la stvotia della salvezza, ma si ricostruisce questa storisa. L'ese
gesi & 1l'ultimo frutto della rarefazione della memoriza. Abbiamo solo
strutture del comportamento di Gesl storico.

~ La mistica strutturalizza il mistero: non si parla pitt di morte,
di risurrezione nel senso di un fatto storico, ma si inquadrano questi
fatti in un processo di ostentazione¢ La morte e la resurrezione come
la redenzione si iscrivono in un cammino psichico del soggetto, sono
fasi verso l'autoidentitd. La mistica pud essere chiamata il veriodo
romantico della religione., C'é una trasposizione di fatti storieci in
immagini psicologiche e in eventi dell'anima, una trasposizione dells
ascesi, dell'imitazione di Cristo in atteggiamentd umani, una trasvo-
sizione di vedenze in orizzonti di autenticita. Le tavpe primordiali
del cristianesimo sono tappe di un cammino verso 1l'autoautenticitz del
soggetto,

- Comparazione all'arte astratta: arte-pittura. Emancipazione dal
1'oggetto, dalla rappresentazione, da ogni donde e perchd. Non si rTi-
calcano pil le orme di oggettivitd, ma ci si emanciva da ogni oggetto..
C'& una sfasatura critica e strutturale, e una scomposizione della rap
preseantazione, C'¢ anche una liberazione dal dominio dell'oggetto e
da ogni piglio interpretativo’y Riduzisne alla elementarietd di forma
e colore. La forma diventa formele (senza contenuto) e prospettica; il
colore diventa grido e velamento (questo avviene anche nella mistica).
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Nell'arte moderna c'e avertura del soggetto verso ogni forma 4di
rappresentazione, L'arte si svolge in un ambito di libertd evocatrice
e provocatrice come parametro e esperimento tecnico psichico e socia-
le. Lo sposalizio tra mistica e illuminismo non & una cosa ovvia e
dobbiamo riflettere su alcune soluzioni o prospettive che risultano
disolvimenti sia della mistica che del razionalismo moderno.

5 I1luminismo quale nucleo della Mistica®?.
La misfiea cristiana sfocia in un illuminismo dissolvendosi.

a) Nella letteratura moderna (Svevo, Kafka) troviamo un senso acu
to per il dolore, per ltassenza di ogni senso, una mistica di sottra-
zione che gioca con il doppio senso di illuminismo e mistica.

b) Il dissolvimento del cristianesimo in senso prassistico e ke-
notico (Molke, Zirka):non & pil dogma, ortodossia, ogni teoria tra-
disce il nucleo del cristianesimo e pecca contro il senso democrati-
co-del cristianesimo. Il vero senso del cristianesomn sta nell'alie-
namento del "pro nobis" di Cristo. Cristo ci sta alle spalle per man
ddrci nel mondo, non ci sono pil atti religiosi (preghiera) ma Dio
ha soltanto il volto del prossimo, 1l'amore del prossimo e 1l'in-evento
dell'amore di Dio. Questa forma di prossimo del cristisnesimo in un
attegiamento mistico si rispecchia anche nella teoria della preghie-
m.

c) La preghiera & autoriflessione del soggetto su di sé, o adatta
mento al ritmo todo-nada, o accettazione dell'alteritd dell'altro, o
adattamento all'insorgere dell'assolutc nella storia (Hegel). Per Kant
la preghiera & una preparazione dell'impegno politico e etico. Esempio
We Bernet "Preghiera e ritmo di preghiera, racconto - situarsi",in fon
do la preghiera fa parte del processo di formazione e una forma di edu
cazione di me stesso, & il ritormando riflessivo nel processo di for
mazione, & una esperienza dell'esperienza per aprirsi ad altre espe-
rienze, & un processo znalitico critico della mia esperienza per sfon
dare le posizioni infantili e per poter reggere di fronte alla diver
sita dell'esperienza. Una tale preghiera non & in cerca di uns rispo
sta, non conosce intenfioni o salvezza, non da adito alla salvezza, |
non conosce interlocutori ma & un esercizio del pensiero e del ricor-
do del mistero perché "vita & indefinibile". La preghiera & la comopren
sione della propria indefinibilitd, la vita si apre sempre al mistero
e non si pud chiudere, Preghiera & non lasciare di domandare, & un ab
bandono ‘attento per 1'assoluto che non esiste in sé ma & 1l'orizzonte
‘che cammina con me nel deserto della mia vita, 1lfassoluto & L'elemen-—
to del pensiero. Contro ogni personalismo, nella preghiera si tratta
di un esodo permanente nel deserto di Dio, non si torna nella casa di
un padre ma ci si affiata all'afflato immane del pneuma in se stesso.
Questa preghiera non ha niente di drammatico ma & una forma di arte
etica che biografizza 1la mia storia, & un racconto liberante della
mia storia, preghiera & articolazione liberante., La mia storia trove
un linguaggio nella preghiera, un linguaggio terapeutico. In una tale
impostazione vediamo lo sposalizio tra mistica e illuminismo.
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6o Dal'illuminismo alla mistica cristiana.

E' innegsbile che si tratta di un concetto di preghiera, di Dio e
di prassi. Nel libro Bernei manca ogni avviso alla preghiera eccle31a
le (salmi) questo vale anche per Nolte. Ora un Dio morto si chiama an
cora Dio., Sia la letteratura, sika il prassismo & infestata da un Ye
simismo, da un risentimentd contro ogni prassi ecclesiale, contro 1la
societd, per loro la vita & una malattia. L'uomo si trova in uno sta-
to patologico. Si celebra il vuoto e la domanda dimenticando il vuo-
to positivo di ogni domandsa.

Questi autori credono di essere illuﬁinati, emancipati, ma io mi
domando come si fa scoppiare questo insieme di domande. Rimanere in
questo attegiamento di domandare pud essere un segno di infantilita,
Per 1'arte moderna il mistero sta gid nella visibilitd, nell'espe-
rienza stessa, nel ritmo della vanaliti. I1 mistero non si trova die-
tro le cose (anche questo & vero). Il mistero non & dietro 1'esper1ei
za mistica, ma non si vede cosi 1'espresivita delle cose, la simboli-
citd rivelatoria zche parte dal concetto classico di arte., Nell'arte
moderna non c¢'é& piu trama, canovacecio, centro vrospettico, non e¢'? pil
qualcosarda rivelare, da rilevare, non si nasconde qualcosa di pilt
grande, ma possiamo solo dimostrare la molteplicita delle prosvettive
infrante e non c'® pil una prosvettiva portante. Tutto diventa proces
sualita.

L'assoluto, Dio, si realizzano indirettamente sovrattutto nella
bestemmia (Joice) nello sgeetolamento o nella alienazione della pro-
spettiva, nel grido dell'uomo alienato, el non senso., C'& un acceseo
a Dio solo indirettamente attraverso la brutalitd che grida. Questa
mistica negativa dice molto nel oprocesso chenotico.

Ci si celebra un formalismo strutturale nell'arte moderna. I ro-
manzi ad esempio sono strutturati in modo artificiale. L'artista post-—
romantico come il mistico hanno l'auto-consapevolezza di celebrare
1'equivoco,. Questo & il senso provocatorio, liberatorio dell'arte mo-
derna, B' un concetto profetico dell'arte perchd liberatorio (in ques
sto c'& anche qualcosa di vero).

Nell'illuminismo che sfocia nell'idealismo tedesco trovismo il
ritmo teoria-prassi e la trasformazione di Dio che diventa il veico-
lo della mig-auto-identita. Dio si & fatto il veicolo dells nostra
salute, Nell'illuminismo e idealismo Dio diventa un veicolo dells
prassi emancipativa dell'uomo. Un misticismo esacerbato si cavovolge
in un idealismo esacerbato. Come mai & stato possibile un tale pro-
cesso di auto-alienazione tra illuminismo e mistica? Questo dipende
anche da un fallimento della mistica nella chiess. Secondo me una ta-
le parzialita, un tale sviamento dell'illuminismo fu e viene orovoca-
to dall'estremo di una lettura semplificatrice dells mistica da parte
della chiesa. La chiesa non ha potuto cogliere il lsto razionale della
mistica,.non ha votuto scegliere la vigilitd della ragione illuminata,
né il pungolo della prassi emancipativa, ma tutt'ora la chiesa vuole
soggiogare la mistica per un uso privato e ascetico (sovrattutto nelle
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nostre congregazioni).

Cosa & capitato con 1a mistica di San Giovanni della Croce nells
chiesa?

a) Abbiamo meccanizzato gli esercizi di Sant’ Ignazio e la mistica
di San Giovanni della Croce rendendoli adatti a tutti, ne abbhamo fat
to una scuola di splrltuallta. Dalla mistica di Sant'Ignazio e San g
Giovanni della Croce si & formata una corazza che ha sostenuto mol+ti
ma ha anche soffocato molti.

b) La mistica sfocia in un ascetismo calcolabile e in un volonta-
rismo sia rigido sia lasso, in una forma di ubbidienza meccanica sia
al vangelo sia ai superiori, nel "agere contra"senza fondamento misti
COs

c) Tutto.01b finisce in un vrassismo soprattutto nelle congregazio
ni moderne., ‘

d) C'® ancora mistica nella chiesa moderna ma in una forma esotica,
per alcune anime elette. La mistica si fa spiritualitd di esviazione,
si amano le stigmatizzazioni delle donne o ltestremo senso di abbando
no in un modo aspritos

e) Nella chiesa c¢'® un divorzio tra razionalismo e misticismo e
tutti e due si trovano su vie svagliate. Né il raziqnalismo né il mi-
sticismo raggiunguno il lato moderno. C'& un razionalismo a prezzi ris
dotti e che va bene con un ascetismo autoritario. Abbiamo acqulstato
un razionalismo illuministico svalutando la mistica e 1la migtica di-
venta una cosa soprannatursle per gli specialisti. I1 mistico non rag
giunge cosl il levello dell'esperienza moderna, né il pungolo della
prassi rivoluzionaria, né una vera alienazione dell'uomo nells notte
della fede. -

Sia 1'illuminismo moderno sia il razionalismo e il misticismo ec-
cles1a1e sono letture parzigli dell'esperienza divina. Nell'Zvo moder
no c¢'é un divorzio tra razionalismo, prassismo e mistica. Vogliamo
trovare una sintonia tra questl/tre rami della esperienza spirituale.

C) Il dramma della indifferenza, l'avventura della vprassi e il
senso storico: Tgnazio, Bérulle, Newmann, Teresa di Iisieux,
© TFoucould, Merton.

Pino a Tckart e‘Cusano 1l'uomo e Dio esistevano dentro il recinto
dello stesso mondo, dentro il medesimo cosmo di partecipazione. Dio
risultava come compimento, come beatitudine dell'uomo., T lliomo come
immagine di Dio., Si era in un contesto contemplativo. Una volta tron
cato questo legame di connaturaliti tra Dio e uomo, una volta consta
tata la diferenza totale tra Dio e uomo, Dio si fa o Signore o Wemi
co dell'uomo. Per parlare di Dio si deve da ora in poi superare que-
sta differenza totale. Come superare questo abisso? L'uomo ha verso
il varametro ontologico per misurare sia sé stesso siz Dio. Come var
lare della beatitudine dell'uomo, come varlare di felicitid, e che
cosa & la felicitd e la beatitudine se si & verso il parametro? Per
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ritrovarlo e per superare la differenza totale si crea un nuovo tipo
di indifferenza tra Dio e uomo: di tipo idezlista, che & Dio stesso
che si realizza attraverso la differenza tra Dio e uomo. Non c'? piu
differenza totale. Inoltre indifferenza nel senso banale della parola:
Dio non interessa pilt, 1l'uomo si infischia di Dio. Per ultimo indif-
ferenza mistica: (Ignazio) disposizione totale per 1'alteritd di Dio.
La fine dell'uomo non & pilt la contemplazione della connaturaliti tra
Dio e me, ma 1la lode e il servizio e le ubbidienze al Dio Signore.
Questi tre tipi di indifferenza, e soprattutto 1l'ultimo, & cammino
avventuroso della propria biografia, recupero del senso storico della
parabola di vita di Gest. Si recupera il senso intelligibile della
propria esistenza e di quella di Gesl. Si tratta di un patto tra 1la
mia biografia e la biografia di Gesu. Non pil spiritualitd 4i incarna
zione teandrisa ( come in Origene ) ma spiritualitd di croce. Si ri-
scopre cosl il paradosso del cristianesimo. Ritrovare Dio, Dio come
totalmente altro, mediante la conversione alla indifferenza, confor-
mandosi alla parabola storica di Gesu. Mostro ora le icone dei santi
0 dei tipi svyirituali dell'BEvo Yoderno.

Te Sant'Ignazio.

a) Come in tutti gli altri, anche la sua dottrtha ha carattere
biografico, sperimentale. La propria vita funge da modello. Peresa
del Bambin Gesl ha celebrato il suo proprio cammino. Recupero del
monachesimo ma trasformatos la mia biografia & ors il mio monastero,
il punto del mio incontro con Dio. Essere alienati in un mondo alie=-
nato da Dio & gia vera clausura. Monachesimo redivivo nella mia bio-
grafia. B tutti i versonaggi percorrono una traiettoria tormentosa
A& vita fino a trovare la loro identita. Percorrono una strada ardua
e scabrosa, In Ignazio il fondamento del vissuto irrompe nella vita
e interrompe nella mia vita. Arriba dalltalto. La mia vita ha le sue
radice dall'alto. E non per trovare Cristo in me, ma per la maggiore
gloria del Signore Cristo che & in cerca del suo soldato. Da qui vie
ne 1l'indifferenza ascetica esistenzidle, Non vassiva ma attenta: li-
beralitd e magnhanimiti. Una forma conquistatoria di indifferenza. Una
volonta di non volere zltro che il sempre di pil del ¢ dvno e del im-
vegno. Nessuna medietd, non c'ée mediocritid nei gesuiti. I1 otits ultra
non & ascensione al cielo ma disponibilitd per il gil, ver la missio-
ne, per la conformita alla discesa di Dio. Non piltt obbedienza ai co-
mandamenti, ma per une disponibilitad per 1l'oltraggioy ver la sofferen
za, per la menomazione della mia vita.

b) Un tale cammino biografico si conforms al cammino biografico
di Gesum Un confronto inesorabile tra lamia vita e la sua. Non pil
lettura allegorica per conformarsi alla divinitd di Gesl, ma varagone
e confronto per conformersi alla sua umilta. Solo in questa conformi-
t4 avviene l'aderenza al suo spirito.

¢) Questo impatto e confronto delle due biografie nelle loro ten-
denze verso il basso (luogo della gloria divina) si avvera nella forma
dell'esperimento intellettuale esistenziale con carattere metodico.
Introspezione, scrutinio di se stesso, esame di coscienza tre volte
al giorno. Scrutinio dei propri motivi, della propria ambiguita. Per
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poter adottare l'atteggiamento di Gesu, che viene pure scrutato e me-
ditato attraverso l'andamento delle quattro settimane degli esercizi
spirituali. Analisi chimica degli ingredienti dell'esistenza di Gesl.
E non per scopo contemplativo, ma per trovare un impegno concreto in
mezzo alla chiesa, per trovare il proprio luogo di servizio. I1 ruolo
del direttore di coscienza: Igmazio trova un nuovo metodo 4i discrezio
ne per l'accompagnamento dell'esperimento. Adattarsi =i moti dell'ani
ma,senza.volere dirigerli, Non ci impone una morale, ma il direttore
cerca di sviscerare e chiarire in modo non direttivo 1l'anima e i moti
della persons.

d) Esperienza trascendentaleac (Rahner): solo cosl avviene 1'evento
della consolazione, consonanza tra la mia volonté, la mia solitudine
e la volontd divina. Lo slancio della mia anima & gid la volontd 4j
Dio. E la consolazione & confopmlt5_fEE—IT7EIE_Eiﬁﬁgfa_E_fagg¥gh§3ima
_di servizio. E' un processo di incarnazione di cid 6£€”ISQEEHE—€“Eﬁe
sento di essere. Indifferenza trascendentale, non solo esistenzisle.
Indifferenza co-spirativa con Dio. Con tale concezione si evita una
concezione troppo morale e concretista della vocazione. Visione pal-
pabile della loro vocazione (costruire la chiesa di San Damizno ver
Francesc@; andare a Gerusalemme per Ignazio; stare a Nazareth vper Fou
cauld). Tutti hanno percorso un processo di chiarificazione della spin
ta interiore provata in diverse tappe di esperimento. In Ignazio tro-
viamo un insieme tra interioritd provata e sperimentale, concentrazio
ne su Gesh storico, e disponibilitd ecclesiale. Tutto cid 2 scritto
in un cammino metodico, in cui si cerca di conciliare e riconciliare
libertd e verita. Hegel da parte sua ha scritto la biografia della
storia del mondo, di Dio che sperimenta il mondo. Ignazio lo fa per
la parabola di vita del singole. Per Ignazio tutto & possibile, egli
& disposto a qualsiasi servizio nella chiesa.

2+ Charles de PFoucauld,.

T1 cardinale Bérulle e altri hanno approfondito il lato metafisi-
co della meditazione di Ignazio., Non & imitazione della vita 4i Gesu,
ma aderenza e inerenza ai moti interiori della vita di Gesl. Contem-
plando le vicende di Gesu si crea in me e si trasforma il mio cuore
nel cammino di Gesl stesso. Io incarno nuovamente il Logos rappresen-
tandolo nel mondo. Essi cercano di collegare Ignazio con Origene, ciod
con la mistica ontologica teandrica. Occorre spirito di infanzis e
sacrificio. Cristo diventa la mis sostanza. Questa idea di Bérulle
contrassegnerd la spiritualitd di Foucauld e di Teresina del Bambin
Geslu. Platonizzazione degli Bsercizi di Ignazio. Cosl si capisce il
fondo platonico di PFoucauld. Iui si chiede "come posso incarnare Ge-
su? e non solo la sua vita,ma il nucleo della sua esistenza?". Come
incarnare il Gesl che vive sotto gli occhi di Dio? Come incarnare
questa ostia nascosta nel mondo di Nazareth? Condivisione di questa
vita nascosta del Dio uomo a Nazareth. Tccé la predilezione di uno
spirito di infanzia, anche se avventuroso. Questo adeguamento 21l1'in-
fanzia avviene attraverso una meditazione semplicissima: come si meni
festa adesso il maggior grado d'amore, e come conformsrsi a esso?




La vita di Foucauld cerca questo punto nodale dell'esisten
za segreta di Gesl. Adorazione del Cristo presente nella ™ucare
stia. Silenziosa esposizione del cuore al SBantissimo "esposto.
Questa spiritualitd ci conduce a una spiritualitd di presenza
nascosta nel mondo. Si concretizza nella forma della piccola
comunit® senza mezzi, e nell'adattamento in un abiente povero
e volgare. Cosl si incarna Ai nuovo lo svlendore nascosto di
Cest di Nazareth. Conformitd con lo stato espvosto di Gesl.
Forma platonice di meditazione, conformitd ontologica. Nuovo ide
ale di sentitd: Contemplazicne non sentimentale: si tratta sves
so di quattro o cinque ore di adoraziona. Wsposigzione nuda e
cruda di fronte al Dio esposto. Contemvlazione virile. Non e'é
pil posto per il sentimento.

Valutazione conclusiva su Foucauld:

Contempnlazione non sentimentale, Contemplazione invece og-
gettivizzante: Duplice processo di esposizione di Dio a me e di
me a Dio. To non sento pil me stesso, non rifletto sulle mie ri
flessioni, ma sono in un processo di semplificazione tremenda,
presente al presente. Contemplazione virile e valorosa. Intimi-
t4 estraniata a cui corrisponde un avostolato non da manager ma
per via di una presenza discreta, anonimm e segreta. Adeguamen-
to discreto alltambiente, sensa conformismo. Presenza distinta
e distinguente. Austeritid senza un ascetismo esotico. Non si
tratta della rigiditd di una regola in un Ordine (clima artifi
ciale di una casa religiosa) ma rigiditd connaturale. Sintonia
tra individualita, esigenza di una piccola comunita di contem
plazione e impegno. Foucauld ha inventato una cultura di vace
come presenza del prima mondo nel terzo mondo. Non esposizione
e esportazione della nostra culturd europes, ma mediante uns
presenza silenziosa anonima pura e marcata. Foucauld ha scritto
i1 dizionario francese-tuareg, valido lavoro scientifico. A una
tale spiritualitd corrisponde una vita tormentata, straviena di
errori, di vicoli.ciechi, di progetti felliti. Topo la sus con-
“verzione & stato soldato come Ignazio. ®' entrato poi nei tran-
pisti ma era troppo complicato per lui. Come lui, una valesnga
.di gente santa ha dovuto lasciare la prooria casa religiosa.
Niente martirio, ma una morte btanale. Ucciso dai ladroni del
deserto, Non c'é nulla da celebrare,

3. Thomas Merton.

Non ha sviluppato nessuna teoria coerentes Y2 ha condotto
una vita da scapigliato. Incrogcio tra monachesimo clesssico e
monachesimo moderno (di tivo ignaziano). Imvegno che fa sconvia
re tutte queste forme di sequela. Fsistenza astratta, che non si
fa inquadr=re,

a) Fisionomia del personaggio: in lui si rispvecchi=ano tutte
le lacerazjioni del nostro btemvpo. Come in un orisme. Perscnageio
imponente e infranto. Tui rappresmenta tutti 1 tipi Al monachesi
mo di cui varla San Benedetto nel nrimo cavitolo della sua FergQ
la, Gid per Merton la sus provenienza non si lascis inquadrare:
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americano ~ francese — irlsndese. Contemplazione passiva, cele-
brata da lui nella quitte del suo cuere, sul monte delle beatitu
dini. Dall'altra, vigore impressionsnte, lotta politics, questo
nella sua poesia e nei suoi scritti. Lascerazione sul livello
religioso tra presenza del €risto personsle e meditazione bud-
dista nella pace della natura anonima. B' stato senz'aliro un
uomo di frontiera.

b) Struttura spirituale: VMerton & una figura emblematica
della spiritualitd dell'uomo modernc. E* come la wonvergenza
degli ovposti. Ls croce della sua esistenza & la coscienza so-
1lidale con Cristo, Budda e Marcuse nel oroprio petto, senza ri
paro, convivenza compromettente g1a& Droprlo cuore. Iui solo
sa sopportare queste contraddizioni di un cristiano post-cri-
stiano, in una forma di un cristianesimo strutturale. Cristo @
i1 trapasso tra nulla e presenza. In fondo non resta altro che
i1 pathos della veridicitd, di onestd intellettuale e: emozio-
nale, senza schermi o schemi, senzacregola. E con cid realizza
1'assolutezza della religione nell'accogliere e abbracciare
tutto. Compassione e congioia senza limiti. Qui emerge l'origi~
nalitd soffocante di Werton. B' un uomo troppo venerato e tropvo
misconosciuto. Muore col rasoio.in mano, fulminato da una scari
ca elettrica., Suicidio, fallimento o semplice incidente? Un mo-
naco trappista muwore a Bankek presso i buddisti in un albergo.

4., Teresina del Bambin Gesl.

Balthasar ne parla in "Sorelle nello Spirito". ILa figurs di
Teresina va liberata da tutte le incrostazioni.

- a) Carattere biografico e nudvwe della sua spiritualita:
anche lei © contrassegnata da una identitd spaventosa tra dottri
na e vita. Venerata come santa gis un anno prima della sua mor-
te. Conscia delle novitd della sua dottrins e dells propris mis
sione. Vive con una spontaneitd incredibile. Supera tutti i mo-
delli spirituali. ILei critica Giovanni della Crice e Teresa ara
vila. Abbandonz il loro cammino. Questi.vecchi cammini sviritus
1i 1i considers adztti ver i credenti del tempo, ora non vill,
Occorre tuttsvis purgare i suoi scritti dai rifescimenti inevita
bili delle sue consorelle,

b) Novitd della dottrina: la varols dordine & il "wviceolo
cammino". Identica legge di Nazareth, Teresina & esploratrice
di vaeseggi d'amore. 7' tormentata e resa felice da um unico
pensiero: Nio mi eme e mi vuole. Non basta un cammino di contem
nlazione, non bastano i mezzucci ascetici. Non c'® un cammino
nrpfornauo. Basts un atto di alttenzions per ogni forma di »re-
senza, atto svuotato di se stesso. Unitd di energis e 4i nover-
t44 Questo mi convince molto. "ai eludere, schivare, scansnre
qualcosa o gualcuno; nepoure cercarz 3i intervenira, Twitere in
torventi fuori nosto e evitere scanso e ilusion2. Tuesta & In
notte dei sensi. ILibertd dell'amore mediante uns mniccole catenn
di rinunce. Rinuncin 2lls eativntia, 2ils mengocna, 2l vantarsi.
Abbandono al sorriso, 21la insignificanza, alila affabilits.
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Totta contro ogni fariseismo. Cerca di realizzare in ogni
istante la presenzs della misericordia divina. Accettazione del
le proprie debolezze ma senza lasciarsi andare alla deriva. Not,
te =snche dello spirito: notte senza dramma. Questa la novitd
rispetto a Giovanni della Croce. Consiste nel vivere senza frut
i, senza consolazioni e progressi spirituali. Non c't pil nessu
na dimora, nemmeno la morte mistica. Si vive nel tuannel del chia
ro-scuro. Monotonia senza prospettiva. Grigiore dells quotidiani
ta, seza scappatoie, divertimenti o svaghi. Ecco una demistifi-
cazione e sdrammatizzazione della mistica. Vita di amore nella
normatitd. Negazione chiara e consapevole del cammino clessico
dei carmelitani. Essa si rivolta contro la teoria dells morte di
amore, della visione di Dio, della croce della notte dello spi-
rito. Preferisce la monotonia di Nazareth, la monotonisa del cre
dere senza visione. Si identififca col figlio maggiore della pa-
rabola del figliol prodigo. Lei vive a contatto col grigiore di
una tale presenza quotidiana. Anche la colpa perde la sus &ramma,
ticitd. Teresina non si & mai sentita colpevole, la colpa per
lei & solo un incidente di lavoro, un motivo per lasciarsi cade
re nelle braccia misericordiose di Dio. Colpa come incidente di
percorso. Pensiero agnostico di una non-presenza di Dio. Tenta-
zione del materialismo alla fine della sus vita. Non resta nien
te altro che questo andamento dells quotidianitd. Presenga per-
manente senza poterda sentire.

N
e
e

¢) Aspetto positivo della presenza di Dio: si crea una atten
sione amorosa e vigilante per la sma presenza. Forma quotidiena
di attensione. Dio non va mai rattristato ma si deve cercare di
fergli piacere. Siamo un giocattolo nelle moni di Gesh. Masce la
disinvoltura e la cortesia del suo comportamento nei confronti
di Dio. Non dovremmo mai scomodarlo, mai dergli fastidio, diver
tirlo invece. Divertirloicon la nostra esistenza quotidiana.
Unitd tra contemplazione e azione. Si capisce la credenza di
Teresina nel suo vivere sotto la presenza di Dio in un monastero.
Oggi invece noi vogliamo essere presenti ovunque, la chiegs &
sSpesso superagiteta. Spesso credismo di dover fer tutto noi in
ogni parte. Teresina crede invece nella vpresenza e azione A1 Mio
ovunque. Venerata come una senta, ogni sua frase viene racimols
ta; momenti dd agnosticismo, 4i non oresenza di Dio.




5. DAG HMAYYMARSKJOLD (Segretario ONU dal 1953-61).

a) Anonimita totale della sua fede. Non & un cristisno
praticante. Totale solitudine.

b) Solitudine senza ®Em compromessi né politici né religio
si né umani. Unita a capacitad di introsvezione inclemdnte, sino
alla totale oggettivazione del suo io (cefr Agostino e ™énelon).
Iui non parla nel suo diario di Io me si chiama Tu, Lui ecc. Si
vede in diverse prospettive,

¢) Grandissima cultura, senso artistico e poetico. Intensi
+4 meditativa spinta sino al punto che 1a sua sensibilita diven
ta uno specchio nitido della politica e del suo io,

d) Senso delicato e vulnerato dell'assoluto. FEde senza cer
tezza, niente speranza oltre la morte. Wppure Dio gli & vicino -
in misura insopportabile. Parla di Dio come di un qualcuno, un'al
tro, Tu, Iui, sopra me, qualcuno, sequestratore, liberatore, swoin
ta al sacrificio anonimo.

e) Bticismo rigidissimo (esasperazione di quello di Teresi
na). Devi amare senza risposta, senza farti comune con gli altri,
senza autosentimento. Devi esporti al Cristo presente senza ri-
varo, schermo o pregiudizi. Non partecivare a nessuna forma d4i
opinione, ma essere soli.

f) Tale atteggiamento si lascerd lacerare dalle tendmnze mo
litiche opvoste., Tui =% non si & mai giustificato versonslmente.
Tu attaccato in modo incredibile. Ha risvosto senza rancore, sen
za autogiustificazione. Purezza di cuore sotto le: condizioni del
mondo politico moderno. Il suo diario & come un cristallo, & un
cristiano che ammiro molto. Fu ucciso nel Congo Belga vittima
di un sabotaggio. Ha avuto una dimestichezza con la sua morte
sin daila sua giovinezza.

Conclusione e stigmate delle icone (stigmate dellkswerienza)
presentate da me in questo varagrafo:

a)Accettazione della differenza alienante tra me e Dio e mon
do., Non c'® pill un nesso ontologico. Solitudine della esvosizio
ne di tutti e tre. Occorre un cammino arduo ver riallacciere
queste tre dimensgioni,

b) Nasce in loro una indifferenza altrettanto assoluta. Cer
care Dio in ogni luogo. Vivere il cristiasnesimo come esvosizione
in un mondo non cristiano e in modo isolsto. Nasce la vossibili
t4 di dare risalto alla pleusibilita antrovologica del cristia-
nesimo, di vedere il cristianesimo e le sue leggi da fuori.

¢) Nasce anonimita della fede, autodistacco tremendo e cri
tico riguardo alla vproprim fede., Fede scarna e ridotta alls so-
stanza, Alienazione dalle vie ordinaris ecclesiali. Trocesso 4i
purificazione da ogni risentimento, esoismo, eroismo, sentirsi
ancora. Non ci si sente pilte Non si fa »nill esperienza dells oro
pria fedz,
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d) Questo piccolo cammino dells Tede costes un sscrificio
enorme, un impegno tinicamente criatiano. @' la forma »il acer
ba ai autoqng pione, W' un vivere il cristisnesimo a cui meance
la cornaturaliti con Dlo e con 1l'uoms: cosl sl stabilisce uns~
nuova forms di adattamento del erishianesimo alla antropolegia.
I1 vredicatore in qtmsto"omrimenta 1z kenosi, la morte, vercheé
deve sdzttare il cristianesimo alle nuove esigenze., heve sOPVOTL
tare la sofferenza e la indifferenza e 12 differenza. Won come
i predicatori che pretendono gioia ver se stessi Pitt cerco di

L]

evidenzisre lz plausibilitd del cris tianesimo, pilt ne soerimen-
&

it

terd il mistero in modo doloroso. L& nlausibili
tri, a me restz il mistero. Pid predico la Telil

avere una attsnzione ver la differenza.
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TTT - WISTICA B TLLUMINISMO I7°.

A) Ia co-nascenza tra Dio e uomo: metafisica e fenomenologis
della oreghiera.

Si pud devvero varlare di dialogo frs Dio e uomo? Come
distinguere un evento terreno come messagegio divino? Come evita
o di caderé nel megismo della sopraffasione tra Dio e uomo? Co
evitare le proiezioni, la nostre - mpnte innalzeta a Nio? Come
evitare le riduzioni dells vreghiera slla riflessions, alla vi-
ta o alla supplica meccanica? ILa preghiera & solo un 1onologo
allargato oppure un dialogo concentrato?

Te cose sono complesse gia dall'alte. ILa preghisra non
convergszione con un essere che vive in a1lts nel cielo. Ya &
Tio stesso che prega in noi che preghiemo. Per THo non c'é un
dirimoettsio, Dio & gia in s yna rete oemunicativa: noi nraghia
mo rello Spirito per il Figlio al Padre., Se cosl & da varte di
Dio, da varte dell'uomo tutto 2 mediato dalla sua autorealizza-
zione. Nells preghiera abbiamo quindi uma intersecanza di due
reti comunicative, divina e wnana. Vists dal bhasso la preghiera
S un atto di conoscenza amorosa. Implice rifleseione, zbbandono,
monologo e forse anche dialogo. Comprensione e connveSS*one 31
cid che la vita &. La preghiera 5 radicata nel vissuto. a dob-
biamo ammetters che gia ver il dialogo fra gli uomini ci trovia-
mo in qualcosa di molto piu complesso di guernto si pensi. I1 Jdia
logo & sempre unm NProcesso intra e interspersonale,e intra e inter—
dimensiénale. Si incontrano mondi diversi, Anchs2 1n nreshiers &
ravporto intra e inter-nersonzle, intra e inter~dimension~le.
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1. (%odello antropblogico iuternersonnlﬁ)quale inizio & meodello

della preghiera.

TI,a conoscenza amoross t1re Ane oML oonun 'y"]nnof‘[( intra-
dimensionale tra due mondi nello shesso sovirito. 91 tratta A1 un
riconoscimanto amoroso.
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a) Si attualizza lo spirito comune tra di noi. Affiora tra
di noi 1la luciditd transvpersonale nella quale viviamo quale co-
noscenti. Questo spirito & sempre generico e individuale. Conci
1iazione tra Averroe e Tommaso. Tos svovirito che si attualizza
tra di noi & lo spirito S0 mune che si realizza nel con
senso, nel assenso, nella intelligibilita nella quale ci compren
dgamo e ci comunichismo. T1 lingusggio & un sacramento di questg
spirito .comune. Affinith elettive tra due persone. Non ci si
pud scttrarre alla attrazidone delltaltro. Lo spirito comune ci
inabita, ci fa affiatare. Ogni trovare & un ritrovare. T1 ravoor
to interpersonalé 5 un dono ma znche un obbligo. Tl dialogo & -
monologo intradimensionals dello spirito. Los spirito si intrat
tiene con sé stesso. -

b) Questa immediatezza spirituale si media: emerge 1'io solt
to lo sguardo e il contatto gell'sltro e sotto il tocco dello
spirdto. IO nella mia sostanza sono affinitd tra me e gli altrie.
Mi scopro quale comunanza. nid in me nasce qualcosa di comunenza
e differenza tra il mio personaggio e il mio fondo dell'aniama.
Cosl ogni forma d4i preghiera. ' .

¢) Emerge 1l'altro: ma non colo in forma interpersonale,
bensl in forma intraversonale (il mig!gﬁtro); Tmerge in me veY
me, Knerge quale'riconosciuto da me;’i‘altro gi. fa sentire me-
Qiiggg_i;_cambiamento del mio autosentimento. L'altro emerse
sempre quale proiezionc. Altro per me in me (questo vale anche
ver il contatto con Dio)s Ci si accorge della differenzs inter-
dimensionale, di un &ltro mondo. Pil sccolgo 1'altro, pit 1lo in
teriorizzo, e pil nasce in me un s1tro mondol Avviene in :me la
redditio ad me ipsum & 1'estasi verso 1l'altro. ® pil emergo io
e 1'altro come due mondi, pil si capisce il legame che ci lega.
Scopriamo 1o spirito comune sapriori. % questo anche verso il ne
micow Siamo forse piu legati al nemico che al confratello. Co-
nosco e amo me nell'altro e 1'21tro in me. ™ si scovre 1o spiri
to comune che ci unisce. Nel dialogo succede 1'autoliberazione#
i we e delltaltro e i1 riconoscimento dello spirito comune.

3) Questo c¢ircolo non si esaurisce in sé stesso. To spirit
che ci unisce ci viene anche incontro quale dono e dovere, T Au
dialogantiisono cosl estraniati verso lo soirito comune che ina
bita in essi. 10 € te aspirismo al regno, € 11l regno & 1= comi-
nicazione riuscita tra me e te, nella guale lo spirito si f= ores
sente. Nel dislogo emerge un mondo intredimensionale e tremsner
sonale viill grande di me, di te e della nostra comorensione reci
proca, "ondo gpiritusle che risulta essere Adono di noi atesel

a noi stessi., T1 dialogo divents ascolto d4i un Togos gindicente,
sollevante, redimente, che ci rivels le lesgi Aells veritiy, Aol
1a libertd, delle comorensione tra noi. Sismo in attess 41 s
rarols cne ¢l sCOPIE A noi stessi. A questo munto =1 sconre 1A
preghiera, che i rivolge allo svirito. Preshiera come qiintes—
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senza della circolaritd del diaslogo. Ia vpreghiera intensifica

=
-

1'estrutture del dialogo. ¥ il dialogo & il modello della pre-
ghiera. Ma & un modello complicato: intreccio tra nmonologo e
dialogo, inabitazione e esternazione, e tulto nel mcnologo dello

spirito. Tutto con un salto dimensionale tra mendi. Gia il iz

loge normale & soggetto a tante contrasffazioni, a tanti equivo
ci. Cid varrd di pil ver la preghiera. ‘
Bsempio: Recitezione dei salmi. Tssi sono varola umana ma gra-—-
vida delle spirito divino. Le parole dei salmi fanno gid varte
dello spirito. Comunanza spiritusle, . questo mi tocca, mi provo
ca, e desta lo spirito in me. ™ riceviemo gquesta varola jdenti
ficandoci in essa. Divents parte della nostra esperienza. ™ noi
ridoniamo guesia parola nello spirito a Mio. g'e un triplice
triangolo magico di dialogo tra: Dio — scrittore; scrittore -
me; me -~ Dio. Questa parola diventa veramente 1a mia parola ri
data a Dio.

2, Struttura della preghiera.

a) Vivere nello spirito del noi. La oreghiera & 12 risonan
za vsichice dello svelamento dello svirito in noi {(Rm 8). Ci muo
viamo nella preghiera. Solo cosl si evitano le sopraffazioni tra
Dio e uomo e, viceverszs. “onologo dello spirito che mi attraver-
sa., Questo & laspetto pessivo delle preghiera. Io soONO gid tra-
seinzto via e rincuorato dalla e nella casa del mio cuore ver
la sua presenza. B' preghiera ontologica spirituale; essa mi solb
tende e mi spinge. B la preghiera congapevole & intonazione 2
questo gemito e canto silenzioso della vresenza dello siTivo.
B' ratificazione della unita spirituale con Dio. La preghiers
mistica & atto ermensutico, che spiega nell'essenss del proprio
cuore. Viene superato cosl 1'antagonismo tra quietismo e azio-
nismo. Dobbiamo tuffarci in questa corrente di golfo.

b) Osservazioni sulla prassi di una tale preghiera: essa &
silenziosa, meditabonda. To sono assorto nells preghiera. Ci si
aporofondisce nella corrente di golfo che mi vorta e mi accnlo-
ra. Non uwi si rivolge 2 un Dio lontaro, perchd "Dio =i & gia
anndlato in me e ver me. Questa vpresenza densissime risulta oer
noi una nullitd. Dic si & annulato, non 2 pit un nertner. Siounf
sconde in me. D= sus vicinenza e lz forma pilt alta di nascondi-
mento. Dio si & fatto svinta trascendentale del mio cuore stesso.
Vista da Dio questa oreghiera & un monologo dello svirito che
mi attraversa., Vista da me S un monologo dilatrto, in me nello
svirito. Questo & il punto 4i 4incontro tra Buddismo e mistica
orientale: io devo snnullare tutta 1a mis suverficie ver arriva
re 8l Dio snnullate in med Tevo abbandonarmi a un silenzio che
scava nel cuore UMSNo U VOZZO in cui lo svirito riverserd 1'ac—
qun viva, Scoorire questo canto, cantileana, senzn narole, que-
sta melodia 4i vite Adivina in me, Talvolts & un risucchio che
non mi lascis stare pilt in piedi. L2 vrechiera cristiana &0
abbraccisre Hutite le esmerienze Aalle
da cosl 1la nreghiasra comune, nerchd & |
QT

gs in te e in me. L2 praghiera 2

-

o st mirito che W2
Tin it comune 2 vil solitn
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rio dell'uomo. Wella preghiera si realizze la nostra commanza
e lz nostra solitudine. Lo preghiera & un raduno di oratori so-
litari, incommensurabili . Non raduno di uwomini che si compren-—
dono. La preghiera isolata e solitaria avviene sempre nel noi
ecclesizle., B l= preghiers liturgice deve anpiire sﬁazio per 1la
preghiera anonima in me, Tale concezione d&i vpreghiera c¢i libera
da ogni azionismo nella liturgia e da ogni guietismo elitario.
La preghiera sooppe 1'alffinitd elettiva tra me e Dio, e tra ms
e te., Ci si affiata con Dio e tra di noi.

3. To quale riverbero del Logos (preghiers gqusle autospoverta
gell'io e della libert).

Sismo condannati alle nostra 1iberta (Sartre) . Dobbismo eg
serg liberi. Siamo obbligati a essere liberi, 2 realizzare cid
che sismo. Dobbiamo fare emergere 1a nostra fisionomia scolvita.
w5 sono offerto e imposto a me. s34 te stesso. To sono il dono
di me stesso & me stesso. To sONO la parolas che Dio ha rivolto
a me,.Dio non mi da informazioni su me stecso, ma mi ha informs
t0. Dio non & un telegiornale J& dato invece me a me stesso.
Nella preghiera mi scopro quale promessa; appello, dono di Pio
a me stesso. GRohner, Ebeling, Haeffner).

a) Carattere di tale preghiera; mon & dialogo, perchd Dio
2 il mio Logos—io per me. To sono un hapaxlegomenon che esce
gempre di nuove dslla boceca di Dio. To sono proiezione di Dio¥
Devo ascolbtare me stesso nells preghiera, perche io sono il
luogo di incontro dello spirito. Moi ci rifletbiamocquale vroiel
to rivelato nel Verbo. Tu Dios +u gei il mio io. Preghiera &
attuslizzazione della mia 1ibertd liberata., Tale preghiera 2
1z sostanza della mia 1iberta. Dio quindi non X rigovosts alls i
mis domanda. Ma io devo diventare risposta nella preghiera allz
domanda aperta che Dio % in me e per me, I1 Padre vuole che io
diventi io. Mi ha liberato per me stesso. Non vuole un collo-
quio con Lui, me mi indirizza in avanti. Tapoe delle confessio-~
ne e dell'ascolto esistenzisale.

b) Worma di tele preghiera: quali sono i miei talenti, le
mie ombre, i miei 1imiti? Preghiera come ricordsrsi 4i se stesso,
della vpropris veriti. Ricordo delln comunsnza spiritusle e Ti-
cordo della miz liberta jnecarnata. Forma di monologo Ail=atato
di me in me quale memoria e ascolto. "Monologo internersonale @
intradimensionsle. Poi monologo intranersonnle e interdimensic-
nale gid in me. I1 mio cuore S i1 vunto di riveltamenbo: anfran
do in me troverd Nio, o elmeno i1 Verbo che fu rivolto a m2. T il
scopro quale scoperto. Nevo confessarmi quele essere dotato e
donsto. Mevo scoprirmi quale verbo inearn=to. Nevo tornars = me
e a Dio, 2l Togos, "Non che +tu fossi lontsano -dn me, ™o io ero
lontone ds te e ds me' (eanttAgostino). To devo confessarmi come
devitors di Dio. Nevo avverare 1a grandezza e 17 rigtrettenzn fel

1s mia liberti. Capire anche 1la preghisra ner Wil ailtro ¢ 1n WRdx7
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zione di un altro quale libertd liberats. Ognuno di noi & verbo
che esce dalls bocca di Dio e cessa di risonanza dello stesso
Logos. Riflettere su guesto nella preghiera per un altro. La
preghiera & sempre mediata per il Verbo, dalla oresenza del
Togos in me, e dalla autopresenszz di me ver me stesso nel Verbo.
To prego perché sono indigeno del regno della vparocla, congenito
dell'Unigenito. Sono parola incarnata, fissata su di me. ¥ per
questo posso e deve pregare anche col corpo e rnel corpo. La pre
ghiera & gesto integrale della mia liberta incorporata, Pio si

& incarnato in me,., Dobbiamo esprimere il mistero che siamo in
atti palpabili.

¢) Il cristisnesimo sa assumere e COrreggere sia 1'illumi-~
nismo sia la mistics orientale. 0Oggi c'd 1a tendenza a lasciare
1la regione illuministica per scappare vVerso 1'oriente, oppure
1z tendenza opposta di buttarsi in un rezionalismo ezasperato.
TI1 cristisnesimo sa concilisre e equilibrere le due cose., Presen
za dell'™terno e impazno storico. fAbbandono della misa identita
51ls identitd e comumanza dello spirito, e riflessione sulla
propria fisionomia. Il eristianssimo sa conciliare alteriti, in
timitd, reciprocitd. Sa abbracciare tutte le tecniche oranti e
meditative. T1 cristianesimo non ha bisogno di tali tecniche:
la preghieras non & tecnica, ma pud darsi che adoperi tecniche.

4. Preghiera quale gscoperta del ma1 (dal Logos-io 8l TLogos-Tu) »

Come nel monologo divino e nella autocoscienza dell'uono
pisn piano si scopre il volto del Tu, Nells preghiera nello spi
rito e nella riflessione su di mé, emerge la sfera dell'altro
che si interseca con la mia sfera. La preghiera cristiana ri-

. schia questa svolt=a al Tu abissale. Dobbiamo imparare a dare
del Tu, o del Iei, al misvero che ci provoca e ci invoca,., L2
preghiera cristiana cerca di sbabilire un dialofo interpersona
1le e interdimensionale con il Verbo ‘che ha evocato sia me si=a
te, Tn un tale dislogo il verbo si rivelsa signore, parola libe
ra e liberante, nersonslizzente. Preghiera non ¢ solo rifleSSig
ne su di noi, ma conformarsi alla parola che si rivolge a me.
Ascolto e abbandono, Come si giustifica questa risvolta dello
sguardo dsallé: concentrazione &u 41 me allo sguardo sull'altro?
Teologicamente, anchs se oroblematico, & tuttavis necessario,
crado, risalire a un Tu vilt grende di noi quale donde dells
rivendicazione e d2l dono della parols a me e & tey Questa ©vAro
la personalizzante smerge nel dizlogo quale ganrante della 1i-~
bertd di osni partnsr umano. Farola che parantisce lo svosalizio
tra veritd e libertld in un dinlo~o interumano. Lo stesso losos
e

parla a me e 2 te,ha fondate la tue e la mia incowmansurabilita,
1a tus e 1s miz solitudine. ™' 1o stesso &w-doyes wver il qud

e 1=

1e noi ci intretteniamo e ¢l accomuns, dplo cosl avverrl secondio
Hegel 1a concilimzionz tra verith e libertd in ua Jirloao, solo
in guanto Nio ho rivolto la oarols a T2, & M, s nootri wedri,
Le nis e 1z tun th orivete, chinse
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della tu=z e della mia storia ci viene incontro neslla storia
stessa. Il Togos cosmico si fa persones incarna 2, TMascolto al
Togos-dells mia esistenza % cosl anche lectio divina dells sto
ria, Rilettura dellz mia parabola di vita e dells storia del
mondo nel suo insieme.

To e tu, noi, ci rivolgismo al Logos che ci hs provocati,
evocati. Adoriamo in esso il misterv gdella nostra libertd, la
quintessenza della nostra libertd e veritad. Ascoltiamo 1la sua
voce che parla alla nostra coscienza; questo ascolto fa narte
della preghiera, B' la sua voce che rieccheggia nella storia
e nella storia biblica,., Lectio divins. Ritrovere le orme del To
gos~Tin. Rivolgersi & 1ui ‘mella Torma sua incarnatea, Gesl, La
preghiera cristiana & ancore oill complicata, perche il Signore
a cul eci rivolgiamo risulta a sua volta Tiglio. Ci rinvia a un

altro. Iui & reppresentante del mistero. Per Cristo a te. Tl Lo
| gos cristiano non & una chiave di volta che chiude tutto. Cri=

sto non & cristocentrico ma patrocentrico. Cristo non & la varo
1a Refinitiva che chiude, ma & la parolz aperta che si nutre 4i
un mistero ancoras vilL grandés La parols che fonda tutto fme e

te) risulta fondata, si sottrae OHi si rivolge o Cristo, al Togos-
™, riscopre € dovra sonformarsi 21 suo rivolgersi 2l Fadre, sl
suo andare verso il mistero inafferrabile. Diventiamo figli nel
Figlios @ Ul e CaiR, it Cai® , & b Qi Rdae (Dansfo Bt

Carattere di tale preghiera: & chiaro che #n tale Tu non &
un Tu vicimo, non apre un collogquio amicale, ma una esistenza
di un vivere coram, al cospetto di. Quest'ultimo tu & assoluta-
mente sottratto. Il tu divino-paisrno rnon ci viene incontro, ma
‘¢ ver noi un appello ad essere 10. Questo tu divino ci invita
sis s essere figli sia a sorpassarec noi stessi. Questo Tu si
sottrae assolutemente, e ci rinvia a noi stessi, ci attrae oltre
tutti i 1imiti possibili e ci fissa su di noi. Tu devi essere tu.
B! vicinsnza e remotezza assoluba. B vero che ci & vermesso
dare del tu a questo mistero. ™Ma Tio non si leecia costringere
in tale tu, me resta un tu remoto che ¢i sta 2lle calcagna. le-
vinas ha ragione che non c'e un tu assoluto, ma che dovremmo ri
volgerci = Dio con 1o forma del Tui. Te forme orimordiali di
preghiera lo denotano molto bene (sunvlice, lanento, adoraziona):
dialogo asimmetricoe. I'esistenza coram & anche uns forma di esi
stenza nei confronti di un ultimd giundizio, Ai un tribunale; un
occhio a occhio con la mi? verith e la mia definitiviti. Ta mia
vita & sempre una corrisvondenza, un adeguamento a Dio, consave
volmente o no. Le tre forme primordirli di un tnle rapnorto so-
nos

-

a) TLamento e accusa: 17uomo si suta delln imnossibilith
della sua esistenza nei confronti 4 i ~Adolora della lon
tansnzs e sbissolitd ai Mio. IL tu 2 schiaccisnte, mi & tronmo
vicino, e nello stesso temno si sottrae, Tu mi vuoil (cid o insop
vortabile) e nello siesso temve non sei afferrabile, nalonbile.
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T1 lamento avvera il ritmo del nulla tre me e Dio., Mio mi
& troppo vicino, non riesco a vederlo. Devo annullarmi per ve—
nire incontro a un tu sottratto, immane e immenso. Questa alte
ritd alterante che Bio 5. Temento e accusa di Giobbe e dei Sal~
mi. La preghiera del lamento e dell'accusa viene nel NT assai
mitigata. .

b) Supplice (Gomanda): Dio-non si lascia pregare. 'a e pre
sente. Non dobbismo chiedere altro se non Dio stessc "nolite
quaerere aliter nisi Beum" (Sant'ﬁgostino). Ta nostra supplica
non cambia le inten®ioni di Dio. Mz nella domanda l'uomo si ri-
corda della sua posizione ontologica e si intons al ritmo della
umiltd. Si ricresno le proporzioni tra Dio e me. Rt abbandono
3i me al Dio remoto. Io sono lacunz, un buco nell'essere. La
supplica trasmuta la mis situazione esistenzidle (cfr Origene,
Agostino, Tommeso ese)s T0 mi confesso quale bueo nell'essere.
® cosa vprego? Prego & mi abbandono 2lla supplica affinché la mia
esistenza trovi le sue vere coordinate, si intoni al ritmo del
1la presenza divina, possa ascoltare la parola che sono, possaf
essere ubbidiente alla eoscienza che sonoe. Affinché la mia -
1liberta si converta e diventi figliolanza, ffinché il mistero
delltessere risulti essere un volto per e e per te.

\ 4

) Adorszione: ILa 1ibertd dell'uomo non si compie nella
autoriflessione m2 in un gesho di riconoscenza; si compie nel
guardare in alto. Nel acconsentimento alla bonta dell'essere.
B' bene che tu sei e che siamo noi. Abbandono a questo slancio
ontologico del ritorno a Dio. In cid secondo San Tommaso sta la
nostra liberta. '

5. Le. struttura teologica della preghiera.

A1 punto massimo della preghiera quale dialogo, abbiamo gid
superato il dialogo stesso. Il Dio paterno sfugse. muesto tu &
un orizzonte che rinvis a me stesso, che cammins con me. Cid va

le anche ver il Logos Cristo: anche esso ci & pil vicino di quan

—

to lo siamo noi a noi stessi. Quale tu ci rinvie al Padre. I1 1o
gos quale svirito & 1o condizione della possibilitd di ogni ré
ghiera., Trivlice rinvio del Cristo glorioso: mi rinvie a me, e
sccenno &l Pacdre, 2 come Spirito & la condiziona d2lla oreghie-
ra. Cid fa scopdizre ogni forms 4&i dirlogo. Non c'e interlocutg
re, T1 Tu divino apvore nella forms del noi sconfinato, del re-
gno, nella forma della trens-imnanenza verticnle (possibilith

di preghiera) e orizzontale (v ssibilitd del dizlogo tra gii
vomihni). Psradosso della vreghierasl 1o schema sogretto-ogsmetto

d superato. Colui che parla per via di noi © lo stesso al qunle
ci rivolegiamc. 2io & pilt remoto di aquento potremmo mai volere
coi nostri menmsieri pil arditi. Ticinenza insonvortabile e con
solnnte, removazza al di 1% del nensnbile. Cuanto ¢ lo sprzio
dells vrechiera. & ogai vrochisra norte semora col ricordo Ai
tale ambito. Cuesbo & 1la base dalln vrechier~, Atlto d1 comm2mo-
rozicna, di raccoslimento nello spirito.




6. Vivere nello svirito, vregare in Dio.

Iivello di Sen Giovanai della Croce, sentimento del tetto divino,
Una tale oreghiera & la rivelazione della vita trinitaries in noi. Co
nasciamo con THo. Nello svirito veniamo condeotti al Togos-io e wvoi

al Cristo-Tu, e ver il Figlio sl Padre. Cosl marteciviamo 21 monolo-
go intradivino, e 2l ravpvorto interpersonsle divino. %211la indifferen
za divina e alla sus differenza. L1 tatto e contatio con TDio. T= vre
ghiera si colloca nella posizione della circunsessio triniteria. Dio
non & solo un Tu, o solo una sfera, ma entrambe le cose in maniera
tremenda., La preghiera partecipa a tutte le forme dell’'amore divino:

~ Autozmore dells natura.divina,

- amore psterno~-figliale,

- amore sponsale,

-~ sovrabbondanza-indifferenza protifica dell*amore divino che si
rivels al mondo (autoabbandono di Dio).

Avversmento della circolaritd della conoscenza stessa. Pil 1°uomo
conosce se stesso e percorre il paessaggio del suo moado interno, il
scoprira 1'altro in sé e Dio. Piu sk esporrd all'altro, pil sconrira
il volto divino e 12 profondita del suo monologo. Pill si concentrera
sulls in-esistenza in Dio, pil sard rinviato ai :fratelli e =2 sé stes
s0. ®' un circolo che non si chiude mai. Mistero dellas vpreghisrs:
non si ricevono risposte, ma l'ambito dells congiogia e delle meravi
glia si dilata. Il mio monologo con me stesso si ampis,.i miei dislo
ghi con me stesso con gli altri e con Dio se concentrano, trovano

311 centro della loro unitd e verita,

7. Alcune concretizzazioni.

a) I diversi tipi della preghiera: & molto in ¥oga giustapporre o
opporre la nreghiera mistica (dells elevazione dell'anima = Tio) =2 wn
tipo profetico del colloquio con Dio, delirapporio mediante 1z varcla
irruente e umile. T vprotestanti favoriscono tutto guesto. Teli onnO-
sizioni sono suverfiiue e dannose, Io le ho evitate sin dalliinizio,
Dgzi poi sisme all'estremo ovposto: la psicoznalisi e gli adoratori
dell'oriente, stanchi della nostra cultura, si orientano a una visio
ne owvaca dells pronriz interioriti.

b) Piccols resols ner il rapporto divino-umano nells vreghievs:
tutto cid che fa bene e va bene ver un contatto risv 9tt0so e affetti
vo fra due versane a con me stesso (inter e intrs» onnle), tutto
¢id risulteri benefico anche ner l= wnreshiers, Bqn ]11‘ resolarith
di un ranvorto con me stesso: nello stesso tempo 1= Sh0ﬂ+““olh‘ il
novitd, la varisbilitd, il lascirre agire il noi in noi stessi. "re
intimiti e impesno comune. Fra silenzio e colloquid, fra ravnorto
critico {staccato) 2 un rapvorto abhandionato, senze nerchio. Tutto
questo pub esgere un 2iuto ver la prechiera.

¢) TLa preghiera si intonr al ritmo Aelle vite, d2l ricevere o ins
sciare. W' il respiro e il ritmo del resvirare alln vitn, Ah fisiona
mia al flusso della nostra esistenze. Trachisrae & conoacanss mntuuu;
nz e serale dellas vita. Ta lituresia nutre simpatic per 1o sountsare 7

del sole e il suo tremonto. Ta vrechiesra non ama la luce accecnnte




della gioimata, ma colloc= la vita in senso nrotoiﬂgico.(mnttina) e
in senso escatologico (merad, Won si colloca nelle 2 mattaglie giorna-
e

liere e pomeridiane, L& neeghiers del matiino cerce 41 ricerdarsi -
L.

della eterns 310V1WL gve 41 MHo. Si eccelta 1s glornzta in giovinezza
e entusiasmo. o lo sera ci si abbandona a una presenzs it grende,
ci @i lescia esonersre 42l o e dalla ambicuiti di tutto il nostro
fare e operare, si torna alla luce soffusa dello spirito.

d) Unitad Trs /1onﬂ e contemplazione .mento della oun051 zi
ne fra Marta e Varia. Hoan si dovrebbe id re lavoro e preghie
ma la preghiera di al lavoro traspsrenza 1i presta 1nter10r1td. Un
vomo che pregs sara czpace di adeguarsi 8119 cose, non le violentera.
Riceverd il lavoro e l'ambiente quele creagione e creaturs, nou solo
quale oggetto del suo niglio. Un tale uome relativizzera il lavoro:
non dovra ad ogni costo farcela. Ci sara una certa e benefice indif
FPerenza. Dl'aliro canto il-lavoro di seriebd e collegamento 2 terra
alla preghiera. Solo un duro lavoro (imvlicante un sutosunsramento
che nduluce 1o crescite) sperimenterd la grazia. ™ solo 12 preghiera
dard un giusta pronorzione a tuLtl i nostri impegni. Ritmo equlllbrp
to tra ccntcmol azione e lavoro ci libererd psr un Lavoro pacato,ici
derd tempo per ogni CoOsa. Sard capace di Tare le cose con un lungo
resviro. Saprd dare tempo al tempo. Per imparare a vivere il vwresen-
te guale presente e non a trapaseario verso il futuro che incomoe .,

&
e
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Tnoltre occorre lattenzione: °ono,gtt snto, disponibile per questo mo

’

mento vresante, ver ques uo ,XJ FDC; s ver questo chairos.

8. Coclusione,
assumo gli ingredienti e le strutture portanti della preghiera:

ia

) Preghiera 2 inabitare se stessi, essere vresenti a se stessi.
arsi, resvirsre il mistero, aspirare al mio compimentoy flCOfdaT
si di sé. Nella preghiera raccolgo 1e bricicle dellas mia esistensze

per Tormare un pene 4i oblazione« La preghiera comincia semprs con
la congioia con me,; con il riconoscimento delle bontd del mio esserse,
™' bene che io ci sim e che sia cosi.,

b) Preghiera & inoltre inabitare la comunanza del mistero, respi-
rmre nellas sus comunenza. San Benedetto, nel Proloco 211a sua Resols
dice "dilatato cords", 7' wa ricordo dell=a dimensicanlith, infinita,
immsne e bensfica del cosmo. Preghiiera & ricordo della bhenedizione.

¢) Freghiera & inabitzre la corunanza con gli altri, acconsentimenl
%0 alla loro esigbenza. € bews ol j}]" QQfif e pleris oA ol dewo i

&

i esutodisgtecco di me da me e Adsl
sso di purificezione dei miel rlsnaulm,n+w, )

d) Presniern incitsz uwm movimento
ltaltro. suscite oroce
dalrfaleo orrogllo. 14 libera all'sscolto delle veare nrongraioni del
1'essere tra me e 1'altro,. Tw» orechisr S cosl vilt inclemanie ﬁm11“
annlisi di %ertie o Jdells peicanalisi sulla esistenzn. Chisrazus e
ile"u“q%111“

e) Preghiecra o confrontarsi a1l mietero come volto nmscosto ¢ nre-
senza segreta nell?insieme della mia atoria e dells storia intszraie
lel mondo. CQuiu¢mlnwmm¢Jqﬂb ,wmAMMﬂofﬁ&Mhﬁl__ '

eghiera & interoretaznione delila vita nella nrosvebiive dellts

T i
1 L tramonto (vrotologia-sscatolozial. Aewttd ~ flhodors |
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¢) Preghiera & processo intradgimensgionale in Tio che ci fa varieci
pare al suo autosentimento. Preghiera & pol processo trengnersonale
che oltrepassa ogni forma di dieslogo, € proviens e sgorga.semore dal
mio fondo anonimo, dol mio &round, connedurale con Dio. Preghisra o
poi processo interpsrsonale nel TRA "Dio ~ noij me - te®. Preghiera
non & solo colloquio @micale, ma anche Processo interdimensiocnale tra
mondi che rispetta le differenze.indicibili fra me e te, fre me e Nios
Preghiera resta anche nrocesso intraversonale in ite; tutto si svolge
in me, nel mio cuore che risulta essers il cardine del mio mondo e

del mondo divino che ni travassa, mi trafigge e ni culla in sé.

B) ‘La conoscenza delluomo in Tio e di Dio nell'uvomo: 1'immediatezza
medizta quale esgnerienza dsllo swpirito divino,.

Cosa & esperienza di Dio? Dobbiamo indagare 1z qualit® sperimenta
le di: tale processo della preghiera. Ho gid parlato del movimento
di trascendenza come possibilitd di poter parlere di Dio. (8sa sono
le esverienze che n+yadsiscono" la presenza divina guale spirito in
e fra di noi? B quale me & la struttura? Alcuni frammenti:

Pio non sard mai da vedere oggettivamente, constatabile da un o0s—
servatore distanziato. Dio non si fa mai oggetto. Né sara identico
con una forma di esnerienza interiore. Si stabilirid invece sempre un
contatto immediato e indiretto. L'espresione "egnerienza 4i Dio" &
gid in partenzs shagliata. ' da aspettarsi che Dio non si annunceg
rh se non in esverienze o eventi toccanti, in sé paradossali. Dio
si avvererd in esperienze tese in sé, che non si esauriscono in sé,
che ci rimendano oltre, Un sentirsi felici o delusi non €& eswperienza .
di Dio. Esverienze sradicanti che mi danno una jidentita pit ngjgnﬁa.
Tnquietudine pacata, stimolante e strazisnte. Serammo esperienze di/
tipo intellettuale come le ho descritte nei paragrali "ke stigmate/

della esperienza intellettuale vee" & "T1 ritmo Heoris-prassi e 12

traasformazione di Dio ees's

Come. if psie
Tonia cal_ foblems—
GL Ui .
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1. Briciole di un'esverienza 3di Dio.

a) Il sovrappill della grazia: irruzione, lamni, stravvi che

mi tolgono ogni certezza e dischiudono e valorizzano paesaggi vsi-
chici (mi danno intuizioni nuove). Fsverienza di una intuizione
creativa, che viene totalmente da me emerge in me e oltrepassa le
mie forze, mi viene incontro da fuori, da me in me. lavoro e gra-
zia si connettono, sforzo mio e grazia non sono uno sull'altro ma
sono irriducibili e interdipendono. Tuciditi, consolazione senza
motivo in mezzo ai frangenti della nostra vits. Consonanza.tra 1la
wrofonditd delda mia identitd, la situazione e h'impegho da me ri-
chiesto. Pra la mia fatticiti.e la mia infinitezza. Gratuita lampan

.te della bellezza della veritd: incontro con bellezza e veriti, in

contri che mi sopraffanno e sprigionano in me forze nuove. Slancio
liverante dells compresenza, del vivere nella comunanza con un als
tro, che desta nuove forze in me., Comunanza del noi nel cuors. Ta
stessa legge la si incontra nel raccoglimento vrofondo: quando so=-
no assorto nella preghiera vivo questa comunenza con MDio, mi ri-
trovo a casa e gia trapassato e svossessato. r: 2

: /? Aoy - e .

b) Accettazione dells finitezza infinita: devi e vuoi accetta-

re la responsabilitd della tua libertd, senza lapvlauso deg11 altri.

Sai reggere alla inesorabilitd della veriti, senza sfuggire g un

fanatismo o relativismo stanco. Sai accettare silenziosamente 15 tua
colvevolezza, la tua limitatezza costitutiva, senza poter vaiﬂv&r%tmhﬁ —
della tua perspicacia e senza ingolfarti nells disperazions. Sai J
concedere ospitalitd a mondi che trapassano e sfondano gli schermi N£ Mﬁﬁ$m‘
di sicurezza delle tue credenze, Szi abbraccisre questi mondi che

ti tolgono la tua sicurezza. Sentimento’ atroee di perdere la tua

identitd. Sei capace di una tale assunzione creativs di altri mon-

di. A volte devi seguire un appello interiore della tua coscienza

che ti costa moltissimo, eppure tu gli corrispondi in una serenitd

pvacata. Trovi la tua pace in una forma di abbandono nells quale non

hai pil bisogno di difenderti. Non sei pil attaceato a nulla di nar
ticolare, senza rasseggnizione. Per questo 8ei averto e disposto =2

tutto. Ti affidi a un altro, e a volte a te shesso, #enchd nd io

né l'altro giustificheremo mai una simili fiduciz. In questa fiducia

senza ultimo mobivo emerge la nostra bellezza, Forse vivi il tuo

giorno come se fosse il tuo unico e ultimo giorno. Piena attenzio-

ne. B magari come se tu avessi ancora eternitd ds vivere. Attenzio

ne e abbandono. Dare temvo al tempo e incarnarsis

c) Sprovorzione parsdossale dell'esistenza: non ti senti a ca
sa, ne in te nd tra i tuoi compagni. Won sei entrzto nel brenco

di un vartito, sei solo. Topure cerchi Adi comvrenders gli altri, -
sei cavace dl essere vieino a molti, senza nsgare la distenza. Sei
capace di com9351on= e congionia, senza frammischisrs le sfere, 7Ti-
vi 12 tua vita e 1le tue relazioni in vista Ai un vunto vroswettico
che detérmine 1~ tua lontananzs e vicinanza risusrdo 21l'ambiente.
Devi e nuci incarnsrti nel tuo ambiente. 0 21 rovascio ci sono tini
che hanno le tendenza di stare bene con tutti, salutano tutti. “a
aache cid ti disturbz, ti lescia nernlesso, ti fa intuire i1 miste —
ro e l'abisso dell’'=ltro. Torse non sei a cesa in te stasso, +i
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trovi lacerato tra la tua intelligenza e la tua fede, tra impegno

e forze, tra i tuoi sentimenti e le esigenze della tua vits. Avpun
to in tale lacerazione si ricrea sempre di nuovo lg tua orlglnall-
t2 e la tua feconditd. O al rovescio hai 1la tendenza a sentirti be
ne in te, ma c'e semvre un tarlo che rode in te (comﬁ1e581 di 1nf°
rioritd, malattie, ecc:9. Fppure\gll accetti virilmente, Torse sof

.fri della distanza tra Dio e mondo, tra 1la vredicazions della Ch1°

sa e la veritd che hai intuito. Eooure non ti lasci trascine re in
una disperagzione, in risentimenti, in vroiezioni. "Mi scoori 1'in-
crinatura in te stesso e la grandezza nascosta presso gli altri.
Hai 1'umiltad di ricevere te stesso dalla mano di altri, vivere sen
za riparo, exsistere ex:inihilo., O 2l rovescio hsi ancora fantssis
e coraggio per lasciarti intaccare dalfloro destino.

2. Struttura di queste esperienze.

Sono esperienze di grazia, esperienze dells trascendenzsa imma
nente e della immanenza della trascendenza. Se diamo loro una oc—
chiata fuggevole intravediamo che la nostra realtd wicologicamente
pil immediata (questa autovresenza e autoesperienza dell'stto) ri-
sulta gla estraniante, complessa, tesa gid in sé stessa. L*esperien
za non & solo qualcosa che ti colpisce, ma & un complesso non uni
voco, E! blsognosa di continua mediazione. Per un occhio V1g119nte
1'esperienza & da interpretare perchd si ovresenta vil complessa di
quanto appare. Rismlta mediata e bisognosa di mediazione. Voi nor-
malmente blocchiamo, questo cammino di mediazione. Abbiamo la ten-
denza a rinchiuderci in un sistems chiuso, a immunizzarci contro
ogni esperienza. Spesso la nostra forma di fede & uno schermo ver
metterci al riparo contro la differenziazions del mondo. Inoltre
incorriamo e ci abbandoniamo a un attualismo e sentimentalismo.

Ci ingolfiamo nel sentimento di questo momento. i sento, non mi
sento. Oggi & molto di moda fare esperienze, racimolare esverien—
ze nella propria faretra, golositd di esperienze che distrugge tut
to. Il peccato, l'uomo che si richiude nella finitezza si costrui-
ra sistemi ver difendersi oppure si sbbandoner: a esverienze, L2
grazia & condizione di vossibilitd& di conquistare semvre di nmavo
1'apertura di fare nuove esperienze. La grazia emerge quale pungolo
che scuote tutti i palazzi da me costruiti. Sette nunti:

.‘_./ e

a) Esperienza quale cammino esistentivo. Oppure esverienzs e \ Jo exes
mediszione con se stessa. Come si & visto 1l'esverisnzs non si snie Ve
ga e non si chiarisce in sé e 3a sé. VWon & una ovvietd. Y= & meta— ” pedt |
moffosi della esperienza empirica nells esverienza esistenziale,
nel vissuto; occorre distinguere tra evento toccante (risonanza,
influsso momentsneo) e esverienza esistentiva., cuest'ultima non &
mal momentanea. L'esverienza esistentiva & lettura del testo. L'esve
rienza matura & insieme di: pessiviti indifferente.< cambismento
e risonanza svontanez del mio sentimento - riflession=2 intervretati
va che cerca di integrare la nuova esverienza nsl conitesto Ael mio
vissuto - io mi scopro quale novita, (’C&.f@EETJ¢4m¢&uM,Trwug'“uﬂ'“””“‘

b) Ssperienza nells e quale inversione 4i sé stessa. Ogni esmng

rienza & sempre medizzione contro se stessa. Si sverimenta uno stra it

zio e una felicita, Yella esperienza matura avviene un canovolzlﬂeﬁto
STRAFS FEUICE o FrlicrTA" STRAZYNTE
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del valore. Non ti senti a cpsa\ennuréﬁ... Questo ! ennuré\e 1'indice
del capovolgimento del valore nella esperienza. L'esnerlenza posi-
tiva di bellezzg e amicizia non si esaurisce in se stessa, non si
accontenta di se stessa, ma finisce in un oscuramento e sottrazio-
ne del concesso, Non riusciamo a tenerlo, a conquistarlg, a compren
derlo. La positivita ci attira ma nello stesso temvo ci bru01a sul
Yivo, esige gualcosa da me, mi estranea. To ne resto segnato., Cid
che mi rende felice mi fu concesso, ma solo concesso. Carattere spe
rimentale del primo momento che si capovolge e scovro 1'altra faccia
della medaglia: si dischiude un mondo nuovo. Wi Vviene condonata una
nuova verita, ‘quella della grazia. Anche le esperienze negative

-risultano rowesciate, Non mi ingolfo nella disverazione e nella ama

rezza, Wi trovo esposto nel nulla di me, ma il mio occhio si avre
per il fondo piu complesso e ricco della mia esistenza. Si apre ver
1l'orizzonte 1nf1n1to della mia fatticiti. Per uma esperienza 4i -
grazia si richieke questa inversione tra esperienza empirica e esve
rienza esistentiva. I1 sentirsi bene 0 male non dice nulls. Questo.

& 1'inizio d1 un cammino di grazia. Nessuna esverienza di grn21a man
tiene il suo carattere 1n121a1e.-“'u%1~*-’“4w~~‘ﬂm ““**M“*Q’ o tloiiie.

c) Bsperienza come movimento trascendentale, quale mediszione
verticale del finito. Non c'® mai esperienza nuda e cruda, ma sem-
pre esperienza con.la esperienza. Ogni esperienza consiste solo ol
trepassando se stessa. L'esperienza trova la sua identitd solo nel
la forma del rinvio o del rimando. Muove per se stessa-per 1ngene—
rare nuove esperienze, -Questo ritmo trascende l'esperienza fondan-
daela e integrandola., Noi oggi tendiamo a ammassare e.(d'ora in poi
abbreviazione di esperienza). Cosl le ammazziamo. Molta gente viag
gia pilt lontana di quanto si estende il suo orizzonte. Forma postlc
cia e fasulla di e. Hon si esperimenta nulla. Si ammassane e. sen-
za farle. I1 turismo & una oggettivazions di una coscienza infini-
ta. La vera e. di grazia :sperimenta la tensione tra la finitezza
finita della mia‘'esistenza e la mis infinitezza., Si sperlmenta il
proprio cammino, la prdpria inversione, il vroprio carattere di )
rimando. Piu sono disponibile alla veritd pill grende che mi trapas
sa (disponibilitd nel senso di apertura al serv121o) viu scoprird -
la mia liberta, Pill mi trovo spossessato pil mg trovo me stesso.
Pill in me si spaldnca l'abisso del nulla vil emerge la pienezzs che
mi fu concessa, Pilt comprendo le strutture dells mis coscienza ovil
queste si velano di nuovoe. Pill sono perito vilu sard averto e asse
tato di nuove es, senza cadere nella golosita,

d) La trascendenza quale motivo e motore del cemmino sverimen
tale, La mediszione orizzontale dell'infinito. Nei »rimi tre nuntl
abbiemo riflettubo su questo fatto: cid che mi & vill vicino (1la
mia autoe.) risulta medi=to, spossessata, msifsperienza vitale ori
vata., W in qussta mediazione si fa notare la vicinanza del mistero.
La grazia, che ci & immandénte, non si presenta tele quale ma medisn
te 11 nostro cammino e il nostro esverire. Questa corrente 3di golfo,
ciog la realtd ontologics immanente e imminente che Dio.&, si sve-
rimenta e emerge solo cosl, La grazia apvsre solo con, sotto e nel
la nostra esperienze umana connaturale, Tl fatto che Dio & trascen
denza immanente & fragile e si svela al nostro csmmino di e..Mio

¥/
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mi & pil vicino di quanto io sono vicino a me., N& tale grazia &

il risultato di un autoprogetto del soggetto. Si supers cosl 1la
metafisica classica (Dio inteso quale fondamento del dato) e anche
Kant (Dio quale idea regolativa; cosl anche Rshner). Cercare 4i
ripensare la trascendentalitd stessa come storia. Questo & i1 ven-
siero di Hegel, che ha scritto una storias della ragione critica

di Kant. B, di grazia non & adattamento all'oggetto o assorbimento
dell'oggetto, ma & incontro storico fra entrambi, combattimento

e scontro, Cercare 1l'unita e la convenienza di soggetto e oggetto,
di desiderio e realtd, di fatticitd e 4i idealitd, di linguawye si-
lenzio. In questa tensione i due poli si superano e si anticivano
sempre senza mai coincidere. Questi poli si trascendono sempre,
vicendevolmente. E appunto in questa forma di trascendimento si
cerca la trascendenza. La nostra e, si svolge nel ritmo di tra-
scendenza e immanenza, e l'una rivia sempre all'sltra. Ogni e.
vive e si nutre della anticipazione della convergenza fra questi
voli., Anticivo della coerenza del mondo, .della -identitd dell4o,

e della loro convergenza. Cosl la trascendenza fa varte della mis
e. La trascendenza & il baricentro entro cui ogni e. passa, senza
mai fermarvigi. La grazia & la condizione di possibilitd per 1'aper
tura di nuove e., condizione di vpossibiliti-garante-origine e cen-
tro~spinta interiore e avvenire del cammino sperimentale che 1la vi
ta &. In mezzo ai crolli della nostra identitd, nells tensione tra
orizzonte e fatticita, la grazia & lg@romessa della coerenza del
mondo, della identitad dell'io e della continuiti della mia storia.
La grazia & la coscienza storica nel cammino dell'B. La storia dai
venta cosl appello alla mia libertd di aprirgi ajuna 1ibertd sempre
vill grande. Libertd pit grande non solo per me (come Abramo o i
nrofetl) ma per tutti gli altri, libertd comune, Nella grazias si
salvano e si incontrano il mio cammino contingente e l'esigenza as
soluta che si rivolge alla mia esistenza di preparare un cammino
di libertd non solo per me ma per tutti. Dispvonibilitd a ogni ulte
riore 84FLJ4%%¢-~

e) Infinitd dells mediazione. Tndifferenza e non e. quale com
pimento della e, Ho grande sfldu01e riguardo al concetto di e., Si
crea nel centro stesso dell'e. e dell'esperire una disponibilita
per ogni forma Adi e¥.(atteggiamento del servo inutile o del "scel-
go tutto" di Teresina). Chi avrd percorso tale cammino dells e. ds
me propwsto, costui si abbandonerd alla quotidisniti, non ammasse-
r3d e. esotiche; troverd invece un cammino di missione., Non si cer-
ca piu di sperimentare qualcosa ma ci si rende disponibili alla mis
sione. Fare e, & commino di trasformazione. Tresform=zione tormento
sa affinché questa e. sia canace di inverare 1la grazia del vneunsa
e del TLogos incarmato, Subire questa inversione dell'es & un tormen
to. Non arroccarsi nelle e, fatte. 0 ci si precivita in una curio-
sitd e golositd, per fuggire daslls vrooria storia., Altrimente non
si pud snerimentare la grazia. Mulla & cid che &3 nemmeno la mis
e. Basti vedere la vita dei profeti, di Gesu stesso, ver capire
questo cammino. %=z, chiamato a essere vrofeta di disgrazia, riceve
tale compnito come dolce alla sua bocca. T1 compito di znnunciare
disgrazie & 1l'e, che lui fa dells grazia. Sono strutture di uns e.
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di santitd. Ironia socratica di Dio, che ci insegna questo: niente
& divino in sé, nemmeno Dio. Bgli ironicamente si & fatto womo. “a
tutto -desta meraviglia e stuvore, tutto & teandrico in sé e ci in-
vita a altrepassare questa fattieitd. Tutto risulia essere simbolo,
segno, -teandrico. Dio ha una passione ver la vera divinitd di Dio

e per la vera umznita dell'uomo, ver la distinzione delle sfere,
verchk uomo e Dio sono gid pil uniti 4di. quanto si vossa pensare.
Trasformazione della nostra coscienza nella coscienza dello e nel-
lo spirito divino. Commino di educazione, che e-duce, faz venire a
galla la mia identitd libera quale servizio delzs storia dells sal
Vezza .,

f) I1 cammino nella dimensione del mistero. Oggettiviti della
mediazione., Un tale cammino si innasta nella struttura sacramenta-
le di Cristo e della Trinitd. T' parteécipare al imistero teandrico
e trinitariae Ritorniamo qui all'inizio del trattato, alla visione
di Origene. Il culmine della e, mistica & 1'abbandono teandrico e
trinitario. Alla fine del trattato ne abbiamé raggiunto 1'inizio.
Tale e. risulta partecipazione 2lla duplice realtd del M glio=TLogos.
L'e. cristiana si compie in una vartecipazione a una missione, in
wma identitd tra personaggio e vocazione, senza diventare un funzio
nario, cio& caricatura di un uomo vocato, Vocazione quale incerna
zione e sprigionamento delle proprie facoltd. Perdonsggio maturo e
perito. Non culto delle proprie varticolaritd, non rigiditd di una
funzione, ma sintonia w#ivente., Costui intuird le vere provprzioni
dell'essere e di Dio, tra peccato e santitd, grandezza e miseria.
La libertd crea un campo di inveramento della rezltdi Non mi arroc
co diebro il baluardo dells mia sicurezza, ma mi avro alla urbanita.
La mia interioritad si adatta al ritmo del mistero. Comprensione pro
fondz del cosmo e della storia, della vrofonditd e degli abissi del
1'orizzonte cristiano. Comprensione pilt intelligente del cristia-
nesimo e delle sue provorzioni. Altrimenti tale e, sari un fuoco
di paglis, non troverz il suo centro oggettivo di umiltd. T ogni
scoperta delle leggi del cristiznesimo dovrd cembisre la mia auto

Se

g) . dello spirito qualk-e. della immediatezzs medista., Tor-
niamo alla metafisica della preghiera. Tale preghiera risulta esse
re una rete di rinvii. Pill sono immediato in me stesso, piu devo
staccarmi da me. Solo cosl si avvera la graziz. Una e. dells grazis
ci & molto vicina, ma raggiungerla costa., Pill Dio mi & viecino oil
mi rimanda all'altro. ® pil mi rimenda a me stesso. Cosa si speri-
menta in questo cemmino di Dio? Dio non & mai oggetto ovvure even
to psichico, e non si smeriments Dio in Dio stesso e quale Dio, Ma
diventa ver noi vresenza schiscciante, un veesaggio da attraversa-
re come un deserto, come un fluido, come un noi che ci tocca dal
di dentro, un tocco nel cuore che ci ricorda lo sus remotezza. Mio
ci libera da ogni 1deolog1a, da ogni ovrassismo, ds ogni sverimen-
talismo, e fa in modo che restiamo sul cammino di ricerca. Mobbismo
incontrarlo in ogni momento. Questa & 1l'assolutezza di Dio: ci ]
sale in ogni momento e ci invita 2 non lasciare mai il cammino 4i
ricerca, Cercare Dio & trovarlo. Siceritd verso guesto momento, la
voro duro dello studio, accettazione della provriz limitatezzs.
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Cosz si impara dell'io in tale e.,? Io non sono mai soquiz/
soltanto vsiche, né corvo, né ruolo sociologico. i scopRom invece
nells mia indefinibilitd, eppure limitata. Devo accettare la mia
solitudine, che risulta sfondata trapassata e accomunata. i ritro
vo quale schiavo liberato, e la mia libertd risulta essere vaso
della grazia.

Proporzioni paradossali della grazia:

‘L'e. di grazin & insieme di "ti & concesso - ti & sottratto"
o fra "sei obbligato a vivere la tua libertd - tu lo puoi"., Nella
grazia tu sai confessare i tuoi limiti senza complessi di inferio-
rita, Sai accettare le tue debolezze senza andare alla deriva, Sai
perdonare e impegnarti senza risonanza. Spererai senza calcolo e
senzz poter vedere la concilianzione delle tue condraddizioni in-
teriori. Ti deciderai, senza poter giustificarti. Assumerai la tua
responsabilitd solitaria senza lamentele e pathos. Rinuncerai alle
tue antipatie, alle tue fisime, ai tuoi vatemi. Amersi 1l'altro sen
za catturarlo, potrai essere solo senza falsa autarchia. Saprai
venerare la bellezza senza diventare esteta che si compviace del
proprio sentimento. Saprai ammunciare la veritid senza diventare fa
natico. Sarai un servitore del bene senza diventare moralista. Cer
cherai di credere senza diventare un bmciavile. Saprai accettare.
il tuo io senza essere tifoso di te stesso. Consolazione nella tua
solitudine, amarezza della felicita, giogo lieve e soave del TLogos
eterno. Sperimenterai il risucchio dello Spirito, della forza del
noi e della comunenza divina in te stesso. Non per immergersi nel
le dolcezze ma per inverare le leggi del Logos. Gusterai lo spirito
con i sensi della tua mente. Ma -tale svirito ci conduce sul cammino
del esperimento.E* spirito che non ci darid mai quiete, che ci lascie
ra sperare nella convergenza di tutto cid che per noi si esclude.(;>dgﬁay
Tu ascolti il Logos nella Bibbia, nella tua coscienza e nella voce ——-
dell'altro: ma non arriverai mai alle sponde di questo Tu. Pilt ci
avviciniamo, pilt si discosta. Piu ci sazismo delle sue delizie, pilt
cresce la fame. Sazietd & avere fame. Vale 1la psna leggere questo
brano delle Confessioni di S.Agostino (XT,9): :

"Tu hai fatto o Dio il cielo e la terra in questo Principio,ossia
nel tuo Verbo,nel tuo Figlio,nells tua potenza,nella tua savienza,
nella tua verita,con una meraviglioss parola ed un altrettanto me-
raviglioso gesto. Chi' lo potra capire o descrivere? Che cos'g cibd
che mi bazlena dinenzi e mi colpisce il cuore pur senza ferire? Ve
ho(ﬁgﬁra e insieme(g?aﬁyper lui; paura,in quanto sento tutta la mia
differsnza da Tui; ardore,in quento gli sono simile. &' la Sspienza,
la Savienza stessa che mi svnlsnde dinnanzi,squarciando la nube che,
ogniqualvolta mi allontano da lei,mi avvolge nelle tenebre del ca-
stigo. Il mio vigore si & cosi indebolito per 1l'indigenzz che non
sono viu cavace nemmeno- di tollerare il mio bene fino =2 che tu,Si-
gnors,che ti sei fatto benevolo verso tutte le mie malvagitia,non
guarirai ancoras ogni mia debolezza; voiché tu riscatter=i dalls
corruzione la mia vita,nella tua pieti e misericordia mi coroner=i
e sazierai di beni il mio desiderio in quanto la mia giovinezza si
rinnovera come quz2lls dell'aquila. Siamo fatti salvi,infatti nella
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M speranza ed asnettiamo con pazienza il comviersi delle tue
Ipromesse. tscolti dentro di sé&,chi- 1o vud,la tua parola; io,vieno
di fede,griderd con le espressioni del tuo oracolo: Come sono gran-
diose le tue opere o Signore! Hai fatto ogni cosa con Savienza., Ts-

sz & i1 Princinio,e in questo principio hai fatto il cielo e 12
terra".

Dio non & che un altro nome per l'impossibilitd di desistere
dalla ricerca. L'uomo non & che un altro nome per la vresenza indi-
cibile dell'orizzonte che si & sprofondeto in noi.

Pare che pilt non venga concesso e pill non sapremo mai.,
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