lR.CRERZIONE

A TEO OGICA

Eooy e e oy e

- C;)ﬁﬂmudwn,npaﬂlﬁg ﬁthmeL)NﬂAw._wM~gmﬁ ()L—uTbWMML wﬁ;bﬂ‘?;w)
CO;;Q @ ahkudmafzmumhﬁi‘iq“““b” (L‘Jfﬂf:f)"
N @ Q-‘\MM \)-\u.:um_ M A-M-o\nbﬁ (La_ A ‘:ﬁ"-‘-‘hﬁ-)

C) thhdmwb—ﬂwmdm.mﬁ Aviardo (,Lb umeannxtran o JML)

Note ad uso esclusivo
depli studenti

———
e

NoBs: IL TESTO E' STATO REDATTO CON GLI APPUN[I DEGLI STUDENTI.
PERTANTO EVENITUALI ERRORI O AFFERMAZIONI IN ESSO CONTENUTE
SONO DA CONSIDERARSI DISCUTIBILI.

*(Lﬂw—ﬁmda.dqf,'f?‘xf f. Buson Solrman o.5.b- . /I(N{"Bg ;

@%_;, PR [ {u.,w\,a.uu— .é\:.Q A.M.w-lv (*‘-—-\. b‘éq-w\%) = e $i/0-{7r{ M M'.“'LSMOSC.
@Q“MM M@jo(s]':'l?.a.. MM;O (':-Q ""‘Q"/W-u) -




-1 -

1+ LA DIMENSIONE SPIRITUALE DIZL MOMDO DIVINO-UMANO:
LA RIFLESSIONE INTERPRETATIVA.

1¢1 La riflessione biblica: riflesso dell'intervento salvifico di Dioe

Salmo 138.L*uomo si interpreta quale interpretato.E' un'autointerpretazione
dell'uomo che sale sino al cielo e scende sing agli inferi e si scopre quale
essere abbracciato.Siamo,viviamo ed esistiamo nella mente di Dio.La nostra
esistenza ¢ IN-ESISTENZA,nel duplice senso di mancanza di consistenza propria

e di esistenza in.Siamo personaggi .-inventati da un Altro.Parlare di CREAZIONE

@ quindi parlare di un rapporto di inclusione.L'uomo vive quale scoperta di Dio
e gli passiamo per la testa in ogno momento.L'uomo & risultato di un S08N0 loY-
tano e lucido.

I1 pensiero della Creazione non & una ovvieti.La creazione come categoria di
interpretazione del mondo serve a toglierci dall'ovviet3.Il mondo non & casuali-
t4 ma cifra,metafora voluta.L'uomo & un essere strano,capace di escogitare il
pensiero della creazione,Bi' capace di arrivare ad interpreiare la realti in chia-
ve di un intervento di un Altro,.

Cosa ha spinto il popolo di Israele a considerarsi come riflesso della rifles-'ﬁQMHo
gione divina? In Gn 1,26 abbiamo un monologo di Dio in se stesso che si allarga.” Luoho ...
Perche Israele ha escogitato la categoria della creazione? A tale proposito pud
essere utile leggere la voce CREAZIONE sul "Nuovo Dizionario di Teologia oppue
re sul "Dizionario teologico interdisciplinare",come pure su "Sacramentum Mundi'.

La riflessione biblica sulla creazione verri analizzata in quattro punti:
uomo = sapienza - verbo = aucltoritas.

1¢1.1. Uomo T = jrdiofplegiy Elneica -

Tutta la riflessione biblica sull'uomo ha come strato fondamentale il sentimen—

to della sua precarieta.,Divideremo la trattazione in 7 punti:

1) Seniimento del naufraszio,del fallimento.dramma fra morias & rasurrezions.
La dottrina della creazione non vucle informarci su una cosmologia,ma pren-
de le mosse dalla costatazione di un naufragio.Coscienza di un'ali=nazioe
ne.Alienazione & la prima parola che la teologié ebraica pronuncia sulla
condizione dell'uomo,e cosi sino a Marx e Freud.Qg§9§3§§5*§1_E§3_§E§E3_E32
dovuto.Alienazione fra uomo e terra,alienazione fra idea e realizzazione,

fra sogno divino e realizzazione umana.Ma al principio non era cosi... CARMIVE
E' una riflessione ardua e dolorosa sulla fatticiti umana ed una presa di DU sante
coscienza di cid che l'ucmo dovrebbe essere,Intuizione del progetto iniziz Mol

le,con cui va guardata la situazione attuale.La teologia ebraica nota wna LTonna!

sproporzione tra sogno divino e realti umana,tra promessa e realizzazione.
Nota la debolezza colpevole dellfuomo in contrasto con le forze positive
della storia,in cui vede la forza di Dio.Caducitid non dovuta e resurrezio-
ne inattendibile.L'uomo ora come ora non rappresenta il suo rwolo dovuto,
Si interpreta come ridotto ad uno stato che non gli corrisponde,Il suc de—
stino & qualitativamente pih alto.L’esilio in Babilonia di spunto a tali
riflessioni.Si costata un fallimento,e si prende coscienza di una promessa
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Ci saria tuttavia una RI-CREAZIONE,uno spuntare di un germoglio di salvezza,.
C'2 la certezza che Dio & pilu forte delle potenze disgregatrici dell‘'uomo,
del suo peccato.la protclogia & quindi una profezia,un lanciarsi verso la
escatologia.Verso Crisic,in cui si condensano l'espsrienza del falllmento,
la resurrezions e la nuova creazione (cfr.Paolo), b bl o pvs e

La teoria della creazione & un interpretamento della grazia del patto.
L'uomo biblico,dalles scacco di Babilonia in poi,interpreta il mondo come
teatro e come luogo dell'interesse divino.Campo del suo intervento.Si itrai-
ta di una forma di reciprocitid tra ucmo e Dic.Il mondo & lo scenario dell'
impatto e del patto tra Dio e uomo.Scontro,dramma,commedia,anzi tragedia.
La teoria della creazione emerge e fa parte della storiografia del PATTO.
La creazione non & un fatto oggettivo ma interpretamento di un' interpre-
tazione del mondo.la Bibbia non spiega qualcosa,non costruisce teorie co=
smogoniche,ma proferisce profezie avanti ed indietro nel tempo.

[@arth ha affermato che la creazione & il motivo esteriore della grazia]

5 'MS*X"““ L Ao A . .
Sentimento della bontad concessa,. C) Aﬁ&h ! L8 K'm

Dato il primato della grazia,si pud affermare che il nostro essere & diste-
so tra GRAZIA(ricevere) e DOSSOLOGIA(ringraziamento glorificante).Va letto
in questa luce il cantico di Daniele,in cui invita tutte le creature a lo-
doare il Signore"d questo & anche il ritmo che scandisce il 1°cap. della
Genesi.L'esistenza & concessa,non & mera faticita.E' un giocojla nestra e-
sistenza & buona perché viene abbracciata dal Dio RI-CREATORE.La contine
genza del nostro essere non & quindi deficienza dell'essere,non si tratta
di deformazione,non sfacelo o tragedia,non emerge dalla lotta di un dua-
lismo iniziale;® invece ALTERITA'VOLUTA.Cfr.il Dio creatore nella reffigu—
razione di Michelangiolc nella cappella Sistina:l'uomo viene svegliato ed
elevato da Dio in un contatto sublime e delicato.Tutto cid suscita l'auto=
consapevolezza dell'uomo,quasi rinascimentale.E si noti la parola ri-nasci-
mentale. Pr Ris puatone ———¢3E3:ﬂ£222225 A8 arns

Sentimento di una divendenza assoluta.

L'uomo & assolutanente "provenienza da" e "in-esistenza in".E' proteso ver—
go un altro,verso un non ic.Si tratta non di necessita ma di contingenza
dinamica.Nemmeno le leggi scientifiche sono assolutamente necessitarie,ma
relativistiche.Contingenza radicale:il mio Dio si & staccato da me,io sono
i1 risultato di un atto di distinzions.lo non sono né il mondo né& Dio,

E la Bibbia afferma:® bene cosi.Va notato che tutti i miti cercano di fug=
gire il fatto che la contingenza sia un bene.‘e“4dehmﬁmylg_NJAAAngna .

Sentimento di una assolutezza d.ovuta..(i\ﬂ RALWOLWUTO, hy RAL AVaTo PeER ?R\M"?)-
Io non sono il risultato della idea velleitaria di un Dio.Io sono VOLUTO,
Dio mi ha tolto a me stesso e mi ha dato a me stesso.la mia relativita &
il risultato di un atto di elezione.Dio non & innamoratc di noi,ma ci ha
voluto,non mi vuole bene ma mi ha voluto.Percid sono responsabile e cor

rispondente di Dio.Il suo amore verso la creatura & di averla voluta. Al L oo

Sentimento di una apertura limitata e vulnerabile.
L'udmo & uno spiraglio e richiede una interpretazione permanentee.Percid
i racconti del VT. sono una interpretazione della storia umana.L'uomo deve

sempre conquistare il suo inizio e il suo Diojdi nuovo,sempre.
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L'uomo & iniziativa iniziata,princivio provocsto,origine originata.Attore,
regista,protagonista e spettatore di un dramma che non ha seritto.L'uomo 2
libero e dipendente Siamo tutti girovashi,viandanti,sempre pronti a cambia—

re vita ed ambiente.Comumiont Tra TROGETTO o LIREATA®.... CMVDM 0“#"%) i

7) Sentimento di una missione universale nell'ambito del mondo.
Israele sente stranamente la spinta ad una missione universals.Questo & lo
spunto da cui parte la riflessione dello jahwista.Si chiede come un popeolo
cosl mite abbia una significanza per tutto il cosmo.Insignificanza del Po={ ], 0,ulb o
polo e sua significanza ¢ significativiti nel cosmo.La riflessiocne sulla kaMga'"
creazione nasce dalla costatazione dellia esiguiti e missione del popolo.
E' un cammino verso la bonti primordiale,che ora non esiste pitu.Cammino
verso l'essere ad immagine di Dio.Dalla alienazione alla redenzione.La teo—
ria della creazione diviene cosi la proclamazione del regno futuro.Sia per
la tradizione jahwista che sacerdotale,il cosmo & il feudo concesso da Dio
all'uomo affinché proceda verso la redenzione.L'uemo & un germe creato da
DiosE' creato ad immagine sua,ma vive come immagine non ancora realizzata
pienamente e teso verso questa realizzazione.Creato ad immagine e somiglian-
za significa pure che 1'uomo ha una funzione cosmica di responsabilitd nei
confronti di se stesso e di tutto il creato.Dlssere immagine implica una
relazione di ubbidienza ed una posizione di autoriti.Precarieti e centrali- jf_ .
ta dell'uomo nel cosmo.Precarietd e centralitd di Israele nel cosmo, ] Uﬁl-f

Un tale modo di vedere le cose da parte della riflessione teologica ebraica
biblica porta perd con s alcuni punti abbastanza arditi e che non vanno per 4
mulla trascurati.Sono le ferite che la concezione jahwista e sacerdotale dele
la storia e della salvezza porta con sé: 5N
aes Antropocentrismo: tutto il cosmo viene relativizzato all'uomo.E' una po-
sizione molto soggettiva e non certo completa. |1 J
b. Personalizzazione di Dio: Dio viene compreso solo come persona,come per-— —
sona creatrice;si perde cosi il Dio della natura,il Dio inesorabile.
[znoltre con questo concetto di Dio non capiamo piu i sacramenti{}&ﬁd@?
ce Il concetto storico di Dio e della salvezza: si & trascurato di guardare
~ a tutta la storia mitica.Universalizzazione della sola storia d'Israele,
de. Concetto di alienazhone (= esilio) : nasce la voglia della demitizzazione
. del cosmo e degli idoli. Voglia di smascherare gli stati di alienazione.
D'ora in‘poi la storiografia é infestata dal sospetto (cfr. Marx)fsik§€3$mﬁ‘ﬂﬂﬁgﬂ
e. Ideologizzazione di una particella della realtd: gli Ebrei si arrogano
il diritto di essere il fulcro della storia. Vi é un certo senso di gon=
fiarsi, di pretendere di avere la soluzione per risolvere tutti gli eni-
gni della stoeia, I Greci non sarebbero mai arrivati a una tale pretess.

€ 4 Ko 7

I1 mondo é visto quale[égmpo di gioco della sapienza divinal La visione della
Bibbia non é solc antropocentr’.ca; conosce anche la medianitid del mondo tra
Dio e uomo, Testi tipici sono:

Sale 19.74.104.145. Scetticismo: Gb. 28 C
Sir. 16,245 17,14 Pro. 30,1=9; 21,30
Pro. 8; 24,1s; 51 ' Sir. 11,13s

Sape T,12; T7,25-8,6. Ise 45,6=1

Gbe 9; 38-42.
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Soprattutto nei salmi citati,si nota una sovrapposizione tra storiografia e co=
smologia«3i passa con naturalezza dal Dio che ha agito cosi per il suo popolo
al Dic creatore e signore su tutte le forze della natura. Nasce una concezione
di comnaturalitd tra uomo e terra:l'uomo si sente creatura di Dio come sente
creature di Dio tutte le creature che lo circondano,il mondo intero. Il terreno
propizio .diviene allora segno di benedizione .da parte di Dio. Nasce una conce=—
zione cosmica universale:il mondo non & ottuso yopaco,muto,anzi parla ad alta
voces Provoca l'uomo affinchd l'uomo sappia invocare il suo Dio.

La letteratura sapienziale sa cosl scavare leggi dal senso comune. E' un tentati-
vo di riscoprire le leggi nascoste,ma vere e razionali,scavandole dalla materia
ambigua del cosmo e della natura umana. Ci si mette in sintonia con una spiritu-
alitd nascosta che permea il cosmo,cioé la sapienza. I1 mondo & il nascondiglio
della sapienza,e la vita umana & quasi un giocare a rimpiattino. Tutto cid su-
scita 1' eros dell'uomo. La sapienza si presenta prima come parola,poi come mo=
rale e forza cosmica che ti fa intendere il bene e il male,infine come madre dal
grembo fecondo da cui tutto emerge,parola stregante che ti seduce una volta ascol-
tata. Corrisponde all' eros cosmico di Platone.

I1 discorso della elezione del popolo viene sacramentalizzato,ampliato,esteso.
Tutto i1 cosmo viene ora visto come eletto. Tutta la realti 3 sentita come amman-—
tata dalla sapienza. Torna attuale anche l'immagine jahwista del giardino dell'E-
den,in cui natura e spirito sono conciliati,in cui 1'uomo si trova a suo agio in
mezzo a tutie le alire creature. E si comprende che anche la natura anela al pro-
prio ordine spirituale. ‘

L'uomo quale immagine di Dio & il custode della casa di vita,ciod del cosmo.
Occorre poi comprendere l'illuminismo scetiico di questa letteratura sapienziale.
I1 mondo & solo relativo,& s0lo un podere in cui l'uomo viene chiamato a vivere.
_1 carattere 1udlco del mondo porta con sé amblgulta 1ronla. Il Dio dl Globbe e

pud facilmente sfuggire dalle mani.

Kulla & sostanziale in sé. Ma tutto si definisce a partire da una denominazio-
nej;siamo in una visione quasi nominalista. Tutto & sottomesso ad un ordine crea-
tore. Il mondo & salvato dal mulla,ma si presenta come improvvisazione provviso-
ria. E' un po' il vivere come se di cui parla S.Paolo. Passa la scena di questo

mondo. Il mondo & sentifio come sc . i 303 euldeiondo 2 .ﬁ}_;hahp031t1?a.
Fatura sap1enz1ale cle qua51 un rovesclamento di prospettlva rispet-

to alla teologia dello Jahwista.e del Sacerdotale:

J e P : la loro riflessione parte dalla storia,e tramite questa

arriva a riconoscere Jahwe come Dio creatore .

Sap : la riflessione sapienziale parte dalla magnificanza ed ambi-
valenza del creato e tenta di scorgerv1 un senso ed un crea-

i —

tore.

I1 tentativo della riflessione sapienziale & perd fallito. Tale riflessione
non raggiunse mai il livello qualitativo della riflessic..e profetica o della
filosofia greca. Si noti per inciso che il mondo protestante ha rifiutato questo
tentativo della riflessione sapienziale,escludendo dai libri isp{rati quelli ela-

borati da tale corrente,

La rifl.sap. non riesce a stigillra la clrcolarlta 8 la sintesi tra
i

Parola (Torah) e Savienza (Cosmo)
= o7
~_ P




I P

g e i




-5 -

Circolarita e sintesi tra storia e cosmo,tra soffio profetico e filosofia, La sa-
pienza resta in fondo una teoria,pallida astrazione teologica.

Cosi la natura e 11 Dio della natura si rlvolgono contro l'uomo. E' i1 Dioc che
Giobbe si sforza di comprendere 1nut11menteq.k_. e e aselo~ <Lt 34 )=

La letteratura sapienzialie si disgrega.Sia Globbe che Qoelet contestano un ti-
po di riflessione sapienziale che & divenuta astratta e chiusa in se stessa, Vie
scetticismo fino in fondo., Si arriva ad uno storicismo rancido,privo di soffio
profetico. Dio e natura restano ambivalenti. Il moralismo che viene elaborato &
piatto e a base di sentenze stantie,trite e ritrite. Storicismo che ripete la gto=
ria senza avere la capacitid di: aprire una breccia verso il futuro.

La riflessione sapienziale fallisce anche il suo tentativo di dare una risposta
al problema del male, All'uomo ferito e sconvolto che chiede una splega51one del-
la presenza del male,la sapienza non sa rispondere altro che:

"Il bene ¢ per i buoni ed il male per i cattivi',

Resta un margine molto alto di ambiguiti,mista ad ironia. In questo appassimen-

to della sapienza due sole cose sono rimaste: il nulla e 1'Io ferito. L'uomo '
resta con i suoi problemi e le sue addolorate domande senza una risposta che lo
ragssicurie. E' il fallimento della riflessione sapienziale. La sapienza era stata
vista come quint'essenza,come dietiro le quinte del mondo,come madre,donna che at-
tira 1'uomo e lo seduce.
- Tutto cid perd resta unfastrazione teologica che non risolve i problemi visce-
rali dell'uomo. Non risolve il problema della crisi morale. Perché tants miseria
nel mondo? Perche ci sono i malvagi. Ma perchd allora la: miseria dell'uomo buo-
no? La sapienza non sa illuminare questa ambiguita del mondo.

I1 tentativo di creare un'analogia entis tra cielo e terra & fallito. Dio di-
venta incalcolabile,inattendibiles Sembra quasi stare in agguato.

Per salvarci? Per giudicarci? Solo Lui lo sa. Giobbe grideri che solo a Dio ap=
partiene la vittoria. Resta un Dio ambivalente,che fa piovere su giusti ed in-
giusti,che permette il bene ed il male. Questa & anche la prospettiva del Deute-
rolsaia,di Sir. 11,13 e di Gn. 50,20, (= o penstnanas e un Qb Uneafpa-can ol foonTEgl

Is. 44-48 ci presenta un Dio che sa sollevare ma anche annientare,che sa creare
come anche distruggere. Dio ambiguo.

Siamo manichini di un artigiano,personaggi di un autore,oppure prodottl di una

< i f -
natura anonima e cieca? Jessuno ouo qaperlo. e oS s Aodlinet __,'u]\a T o Mgt

A B 1 @ w T ol Aiea
;

1.1.3. Verbo

La saplanz; e lo sglrlto non bastano. Resta un'enorme ambiguitid. La Bibbia ci
offre perd anche un un'idea sulla creazione nel verbo. Riflettiamo un attimo che
cosa una parola fa: ci da un nome,un‘'identita,ci informa,ci presta un mondo.

La parola ci provoca all'autoespressione, Ci di la capacitd di riflettere su
di noi,di abitare in noi e con noi. E di comunicare questa interioriti. Questo
) cié\che la parola fa.

E noi siamo un'eco,una cassa di risonanza. C'¢ una voce che ci ha evocato,
siam fatti ad immagine di una parola. Quattro punti: )
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1) Dio nella Bibbia non & prevalentemente vasaio,e non ¢'¢ dualismo e lotta tra
materia e spirito. Ma la creazione per mezzo della parola accentua la legge-
rezza,la sovranitd,la forza intrinseca dell'atto creativé. Il vocabolo d&bar
spetta solo a Dio ed esprime questa leggerezza (Is 55,10s).

Esprime l'immediatezza del suo intervento e della reazions del provecato.
Si tratta di una parola efficace. Intensité‘dell'autoesPressione divina ed

incisivita sull'oggetto. Una parola incisiva pud veramente cambiare la mia
Vita-o N

2) La Creazione si rappresenta nella forma del pensiero creativo o del lavoro
intellettuale. Cos'é questo lavoro? E' una mediazione tra fatto ed idea.
Consiste nell'applicare un'idea generale interna ad una molteplicita di fatti
per renderli trasparenti.

Dice J.Guitton "L'unica covsa che merita interesse & il fatto rischiarato
dall'idea. Il fatto puro non ha esistenzs. Un'idea o legge astratta non &
concepibile". La legge deve sintetizzare una molteplicitd di fatti. Si ha
cosl un duplice effetto: 1l'incarnazione dell’'idea nel fatto e la valorizza-
zione del fatto operata dall'idea.La Creazione & una forma di lavoro intel-
lettuale della parola. )

3) Il verbo & il ‘concretissimo universalet Raccoglie in sé uh infinito numero
di casi. E' un mondo. La parola "uomo" contiene infinite rappresentazioni
possibili. E' un universale sacramentale. '

Secondo il Midrash,la d3bdr & avvenimento,fatto,non solo parola.

Dio ¢ 1'unica parola, In Lui non c'é iato tra parola,idea e fatto. Dio si
comprende in un unico verbo,in un'*unica parola. Dio comprende se stesso e si
esprime in un unico concetto. Gonosce se stesso e tutto cid che crea.

‘E concepisce tutto cid in una parola. E questa parola & la nostra regione
d'essere. E' un si preciso ed universale. Viviamo nell'alone di quest'unica
parola. E la Bibbia non dice come ed in che senso. Lo vedremo nel nostro
COr'sO.

4) La parola crea un campo di interferenze. Ha una forza giudicante,scrutante,
sollevante. Discerne tutto,permea tutto. Una parola rivolia a me mi compe-—
netra,mi fa soffrire o gioire,chiarisce una situazione. Questa parola mi
consegna alla riflessione dell'altro,. Anchq_}é_pggg;guprgazéva di Dio:

@ umile,si mette in attesa di una risﬁBéE;.da parte nostra. C'2 una corre—
lézione tra parcla creativa e risposta umana. La parola vera,la verita,per- /|
'meg tutto: Dio & il livello ontologico,a livello logico tutto corrisponde al '
parametro universale,ed a livello etico la veritid richiede una risposta.

Dio ngfha “"fatto qualcosa',ma ha "proferito una parola'". Realtd potente quella
della parola,ma estremamente fragile. La parola abbisogna dell'ascolto e dell!
intendimento. Pud essere soggetta pure a fraintendimento. Dire che tuttc >
fatto dalla parola significa affermare che tutto 2 fragile,che tutto porta con
s2 una bucna dose di ambiguiti.

In Gn 1,Dio crea mediante la parola. Il processo & il seguente:

a. Dio disse (volonta)
be. parola detta a

Cc. cosa creata
d. formula di corrispondenza tra annuncio e realta
ee Dio denomina.
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Dio affibbia un nome,dd un'etichetta., Qual's la relazione %ra il far emergere
e il nome,il dare il nome? Per Dio c'® sintonia tra IDEA,FATTO e NOME,

E vide che tutto era buono. Ecco affermata la bonti dell'essere.

/-Ei> Ma tutto dipende dalla prestazione e dalla denominazione della cosa. E' una

prevalenza spaveniosa del verbos Resta solo il vuoto,segnato dalla parola an-
che esso. La creazione & quindi una parcla che implica una distanziazione,ad
es. tra mondo cielo acqua terra etc.

E tutto & ancora in attesa di essere denominato di nuovo. E' il compito di
Adamo, Tutto & in attesa di essere chiamato da noi. La realtd si estende dalla
chiamata di Dio alla denomirazicne dell 'uomo.

Dare un nome significa dunque riportare le cose a se stesse ed a Dio. Ecco la
situazione. precaria del mondo. E' esposta tra due atti di denominazione.

C'é qui in germe il nominalismo,secondo cui tutto dipende dalla volontd e po-
tenza creativa e dalla denominazione di Dio, Il sclo rapporto tra lui e noi &
la parola. Non c'é tra noi e Dio rapporto sapienziale.

I1 mondo & una rete di significati. Tutto esiste in quanto dencminato e re-
lativizzato. Ogni cosa & definita in funzione dell'altra. Questo & il gernme
del funzionalismo e dello strutturalismoc. Nominalismo,funzionalismo,struttu=
ralismo e teoria della relativitd sono riconducibili a questo tessuto di rifle
sioni. M

Dramma della parola: in Gn 48,dove il. redattore jahwista col racconto della
torre di Babele ci fa intendere che per lui la storia della parola sino ad A~
bramo & un abuso e un aborto. E' un dialogo fallito tra Dio e uomo. Dio 51,par-
la continuamente, Ma 1'uomo? La parola qui diviene abuzo,cio® parola contorta
dal bisogno di dutogiustificazione dell'uomo. Cfr. il dialogo tra Dic Adamo ed
Eva dopo il peccato. Ricerca di giustificazione mediante la parocla,

Dio parla sempre,non si stanca mai di farlo anche se sa di avere a che fare
con una creatura che pud anche scegliere di essere sorda a tale parola.

Dio parla sempre,& quasi come un mendicante che aspetta di essere ascoltatc.
E' di una umiltd sconvolgente. E solo Lui sa quanto costa parlare a chi non
ascolta,

Ecco allora il bisogno di una rifondazione della parola nel NT, Nell' AT, 1°'
avvio umano,sapiente e fondato sulla parola cadono nella sconfitta.

Ecco allora che la parola si fa lei stessa fatto. Prologo di Gv.

Questa parola creatrice che si fa fatto e carne subisce tutti ifraintendimenti
e gli equivoci del dialogo interrotto tra Dio e ucmo,

Cristo & la rivelazione autentica della idea primordiale di Dio, L'idea,la
parola si crea ora la sua vera risposta nel Dio fatto ueme. In Cristo si fa 1
carne l'idea di Dio,e si chiarisce la risposta da parte degli uomini.

Parola—;;;ipotente ed umile, In Cristo parocla e risposta si incontrano stu-
pendamente. Ha qui la sua radice la dottrina delle due volonti in un'unica per-
sona. Lui & l'interpretazione autentica dell'atto creativo. Con lui si crea un
nuovo campo sapienziale. Secondo s.Paolo il cosmo viene rinnovato e diventa
scenario della sapienza. Cosi anche in Giovanni.

Cosmo e sapienza si incontranoc. Cfre. 2 Lor. 3,17 "I1 Signore & lo Spirito™.

La teoria della creazione nel NT prende le mosse dalla teoria della resurre-

zione e della ri--creazione.
Cid che nell' AT restava incompiuto,lacerato,Dio nella storia del NT lo ri-

assume in se.
La parcla perd si espone alla storia e dipende anche dalla denominazione da

parte dell'uomo. Cosi capita anche per Cristo. La parola si fa testo,diviene
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Vangelo. Lo spirito si fa forgza psichica. Tutto & vero ma solo SEGNO. Ed il
segno richiede una interpretazione.

In questo mondo il Verbo e lo Spirito restano soggetti alla nostra esegesi, .
o-alla nostra dogmatica,

In Cristo & avverata la conciliazione con Dio,ma non ancora per noi.

A noi resta ancora un cammino di sequela attraverso la notte di morte e re—
surrezione. -

Dope Cristo la storia resta un cammino arduc alla ricerca dellfautore della
creazione,alla ricerca del regista.

Anche noi stiamo tuttora in attesa di una parola definitiva della storia che
dia senso a tutto. La protologia raggiungs se stessa solo alla fine della sto-
ria,nella escatologia. L'escatologia sarebbe vuota senza la promessa della
protologia,cosil come la protologia resterebbe ambigua senza la chiarificazione
della escatologia.

Dobbiamo raggiungere cid che siamo cntologicamente. Occorre un cammino arduo.

Siamo esseri contraddittori. Solo segno,mai realti., A noi la parola fu rivol-
ta,si. Ma questa & la nostra fragiliti. Solo nella morte avremo realizzato i
nostri inizi,nel confronto con Dio che & la COINCIDENTIA OPPOSIT®RUM.

W
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Ci vuole un lungo cammino sino alla comprensione del mio inizio. A Pio spetta
la prima ed ultima parola (Ap. 21,13). Solo nell'Apocalisse si compie l'inizio
della Genesi.

Ci vuole un lungo cammino per capire che c'® una origine originata:

Dio & sintonia tra efficacia,potenza e significato. Ma ci vuole un lungo
cammino per arrivare a capire questo. Auctoritas = sintonia tra bonti,potenza
e significato. Dio e l'autore di un dramma che si irmedesima con la gamma vasta
dei personaggi.

"Siamo un sogno di Dio". Come un poeta cesella e chiama all'esistenza il suo
sogno,la sua intuizione poetica.

Dio ci presta il suo soffio ed uno spazio di liberta. L'autore diviene anoni-
mo,la sua opera creata cade in balia degli altori e dei teatri di questo mondo.
Dio & creatore assoluto dei suoi personaggi,ma una volta creatili anche Dio
si mette e resta in cerca dei suoi personaggi. Ecco il modo umile ed umiliante

con cui Dio segue le orme del suo popolo nell' AT,

Dio dipende dalla nostra interpretazione. E tutto questo ha il suo culmine
in Geslte B' la tensione tra autore ed attore. ’

Occorre percorrere questa duplice linea per capire cosa significa creazione:

A. Dio 2 in cerca dell'uomo,affinchd metta in scena la sua opera
il pit fedelmente possibile.

B. L'uomo ¢ sempre in cerca 4el suo autore,per trovare la sintonia
tra sapienza,verbo ed auctoritas.

Genesi ed Esodo sono rischi permanenti. La Genesi non comincia con ALEF ma solo
con BETH. Chissad se ci sara stata un' ALEF o se c¢i sard un ONEGA,
Dio ha bisogno della nostra storia per avverarsi come Creatore,




1.2 La riflessione umana: riflesso della riflessione creativa = includente
di Dio.

Si articola in quattro punti:

= Fichte

- Schleiermacher
-~ Hegel

= Eckhart

Come & possibile che 1l'uomo si senta quale essere creato? Perchd questa cate-
goria diventa inevitabile? Tale domanda la porremo ora alla filosofia. ‘

Dopo la Rivoluzione francese,mentre-nasce il romaniicismo,tfe uomini si tro-
varono a dover fondare o meglio rifondare la religione e l'identita dell'uomo.

1261 Fichte

|
L'uomo & in cerca della sua identitd soggettiva. Come mai @& possibile affer-
I mare l'identitd di un uomo che si perde e si smarrisce in tante convenzioni
in tanti ruoli,in tante maschere? Che non sa mai se & antore,regista o spet-
tatore della sua vita?
I Come costituire 1'io come persona originale,quale cosmo integrale ed incon-
fondibile?
Con Kant viene messo in questione il nesso tra posso e devo. C'@€ un nesso
I tra potere e dovere? Fra dovere e realti? Fra incondizionatezza della prete-

sa morale e la finitezza delle mie forze?
Per entrambi Dio & la garanzia di tale nesso. Dio & coinvolto nella sto-
ria crescente della liberta umana. Dio fa parte della coscienza umana.

L*uomo non si comprenderebbe mai in tale lacerazione se non ci fosse un'i-
qf-zstanza che gli anmunci questa conciliazione possibile e realizzabile tra

posso e devo. La coscienza umana & percid la sorgente e lo spazio per la na-
scita del peasiero della Creazione. Cosi fino ad Ebeling e a Tillich.

Dio si rivela quale ultima e definitiva istanza dell'autoriflessione spon-
tanea ed immediata dell'uomo.

Questo uomo si rivela a se stesso quale riflesso di uno spirito e di un'ine
terioritid piu grande. y walls. 1 e

: 1 T ea | emelealas BT N
Dio non appare quale Eersona/ma quale interiorita,pil grande,quale concen-
trazione,coscienza,totalitd. Coscienza universale alla guale noi partecipiamo
integralmente. E' la promessa di cid che noi saremo escatologicamente.

L'uomo fa parte della stessa aurea ragionevole che & Dio.

1.2.2 Schleiermacher ‘(é.fuquNuujz A;ﬂLL.clpkAdlk}Q, (»L;&L) .

L'uomo & in cerca della identitd cosmica estetica. Qome conservare la visione
ed il sentimento del tutto,della integralitd,in un mondo che conosce solo
frammentarietd,particelle di senso? Come avere una visione integrale del tut-
to? Come ¢ possibile? Noi non sperimentiamo mai Questa integralitad,ma nondi-
meno viviamo della intuizione primordiale del tutto.

L'yomo deve allora essere uno specchio della totalit3 stessa. Questo senso

globele del mondo si riproduce in lui nella forma del sentimento dells dipen-
denza globale.
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In qﬁesto gsentimento si conciliano sia l'aspirazione verso la globa=
litd sia la sua finitezza essenziale,aspirazione e finitezza che 1'uomo sente
in modo forte nella sua vita, Z' questo un pensiero caro a Rahner. La mia

. essenza ¢ infinita ma la mia esistenza(k lacerata.

Io vivo nella coscienza di Qualcuno,partecipo gi3 da sempre alla coscienza
divina ed universale.

In Cristo,secondo Schleiermacher e Rahner,questa intuizione primordiale del-
l'unitad tra finitezza ed infinitezza si fa vedere.

Cristo e il mediatore storico di cid che vive gii da sempre in noi. In Cristo
Dio si fa storico,si fa coscienza umana per reintegrare la coscienza umana nel—
la sua coscienza eterna,

1.2.3 Hegel

ﬂﬁomo & in cerca della sua identitd storica ed oggettiva. I due filosofi
precedenti si muovono su un piano piuttosto soggettivo; Hegel allarga su una
visione oggettiva e storica.

Come & possibile credere al senso buono della storia,in mezzo a tante nega-
zioni e negativita? (& un po' il pensiero di Pannenberg). Dio stesso prende
su di se la negativita,le lacerazioni,le contraddizioni intrinseche dell'uomo.

Anche in Hegel,la storia si irova in uno stato di alienazione cosi come
/ nelmﬁtorm lacerata tra liberta finita ed infinita,

Hegel pensa: perch2 B necessario passare attraverso la negetiviti per giun-
gere alla positivita? Perch@ ci vuole la morie per giungere alla. vita?

E risponde: la storia non & altro che un cammino verso una: libertd autentica
quale congiliazione ed unione tra spirito soggettivo e spirito oggettivo (che
¢ molto simile in paragone allo spirito coagulato degli Ordini Religiosi).

La storia & conciliazione tra moralité,legge e liberti personale,

Per H. la libertad non 2 un fatto,come invece per Kant. E come H. pensano
anche S.Thomas e Spinoza. Concepiscono la liberti non come arbitrarietid,ma cc-
me incarnazione di uno spirito gemerico. La liberti esiste solo quale liberta
morale. Mai esiste come liberta velleitaria,capricciosa,

Cid implica la morte di ogni liberta personale,particolare; significa 1'auto-
abbandono della propria liberta,come allora la vita dei religiosi.

Questa 3 la sostanza della liberti. Per cui per He 1o Stato non & una forma
di un'istituzione che procura vita comoda per noi cittadini,ma & una sorte
di servizio e di abbandono.

La vera liberti non cerca se stessa. Se no sarebbe una vuotaggine. La libertd

- ] - - - o - T
esiste solo in qu i t i onquistata vera-

mente,

Questo & il senso dell'andamento storico. Conciliazione tra liberta sogget-
tiva vuota e liberta oggettiva. B cid 2 pensabile solo in una rivelazione dsl-
lo spirito divino. Solo Dio & sintonia perfetta tra libertd personale e liber-
tad oggettiva. Il Dio di H., non & quindi come quello dei Greci,chs semplice-
mente forniva al mondo un po' di sacralitd. Dio non & oggetto dell'uomo e del
suo bisogno di bellezza etc.

E neppure Dio & il soggetto assoluto,come per il pensierc ebraico. Condivi—
do in pieno la concezione che Hegel ha del VT.
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Secondo H. Dio stesso subisce il processo di liberazione attraverso 1'anda—
mento storico. Si avvera cosl nell'andamento storico la nascita del Logos nel
suore umano: questa & la vera teogoniae.

Cristo & la libertd quale abbandono. La coneiliazione tra legge del VT, e
nuova 1iberté escatologica,

Cristo 2 la conciliazione tra la religione della proiezione di Dio (da1 Gre-

01 51no ‘a Feuerbach, a partlre dall uomo e la rellglone del dramma ebreo 1n

iezione dell uomo e 1'uomo quale pr01ezlone 'di Dios
Tento di dare una definizione riassuntiva:

"La creazione & una categoria della coscienza um ana
rispetto alla comprensenza coriflessiva asimmetrica
fra Dio e 1'uomo,in quanto lo spirito divino nel qua-
le viviamo & il garante e la quint'essenza della i-
dentit3d umana., E Cristo 2 il modello di questa co-
stellazione”.

Compresenza: nella mia coscienza c'e una compresenza tra me e Dio,

Coriflessiva: Dio si riflette in me e viceversa.

Asimmetrica: nella morte mistica dell'uomo emerge l'assoluto di Dio.

1.2.4 Eckart

Identiti mistica. Cfr. Taulero, Ogni filésofia & una concettualizzazione di
una mistica. Plotino prima di morire disse: "Mi sforzo di far:dongiungere
quanto c'e di divino in me con quanto vi & di divino nel tutto".

Malauguratamente questo attegglamento di spirito dobbiamo impararlo dai
pagani, :

In fondo all'arima,dove c¢'é la scintilla divina,non si ritrova mull'altro
che 1' IO TRASCENDENTALE di Kant. Questo & il "grund" ciod il fondo,real ta
spirituale intellegibile nell'intimo del nostro cuore. E si fa sentire nella
forma di una fessura,incrinatura tra il mio carattere ed il mio io vero.

I santi ed i mistici c¢i dicono "Puoi e devi tornare a casa,puci e devi tor-
nare in te stesso". Ci invitano ad inchinarei in noi stessi,ed in Dio,

Cosa vi troveremo? Non noi stessi ma noi stessi quale immagine,quale impron=
ta,fame e sefe inappagabile.

Troverai l'avvenimento della creazione in ogni istante,la creazione del Lo~
gos in te. Troverai il punto d'incontrc e d'incrocio tra la propensione di-
vina per te ed il tuo chinarti davanti a Dio. Nel grund della tua anima ti
scoprirai come incorporazione del Verbo, Siamo IN + FORMATI dal Verbo.

Ma per scoprire cid bobbiamo SFORMARCI,per trovare un Dio che non -ha na
forma n¢ immagine, Dobbiamo abbandonarci.

% dobbiamo farlo per trovare la nostra vera identiti ed una vera visione
del mondo.
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Osservazioni :

e Creazlone e Mistica sono fenomeni spirituali ceorrelativi. Creazione & auto—
1nest1mento di Dio,nascita del suo Logos nella intelligibilitd umana.
B l'uomo rinasce per divenire spirito in Dio. C'2 implicazione tra creazione
e mistica umana,
Noi scaviamo in noi stessi 1'idea di Creazione mediante la conoscenza. Ritro—
vare l'idea che Dio ha messo nel concreto,
Conoscenza & agtrazione dell'idea dal concreto (cfr. S.Thomas).
Si veda pure la visione del mondo contratto in un raggio di luce avuia da
S.Benedettc,

b. Preghiera e creazione sono correlativi anche perch& nell'una e nell'altra
si crea una nuova vicinanza ed una nuova distanza tra Dio e mé.
La preghiera ¢ un incontro,una relativiti reciproca nel fondo dell'essere.
E nella preghiera la libertd umana si scopre quale liberta segnata,chiamata
- @ CONTRA — DISTINTA,si scopre come essere in da per e verso Dio.
La morte mistica & un riscoprirsi quale spossessamento. Liberti & la scoper-
ta di questa verita.

Accettare consapevolmente la distinzione in me stesso (Hegel Eckart,Spinoza,
S.Gregorio).

c. Pareptela tra Dio ed uomo nel concetto di morte permanente. Per scoprire la

mia "alethela" la nia verlta la mla v1tq_§_la mia libertd devo sacrlflcare
1'I0 EMPIRICO sentlmentale.

Devo dimenticare le mie particolarita. Questo & il mucleo della devogione

di Hegel; dev1 ag1re senza perche' essere peesente in ogni istante ma senza
qualita, -

Ed anche Dio deve passare per questo processo. Deve passare attraverso il
nulla per creare il mondo. Lui conosce il nmulla dal di dentro.

d. Come & possibile conciliare mistica ed illuminismo? Entrambi dicono che
tu non sei mai identico a cid che devi essere,che tu non sei mai a casa,
I1 Padre opera in me,ma per scoprire questo suo operare devo fare un cam-
mino arduo.
Come conciliare questo mondo che pare un teatro con il fatto che Dio stesso
si 2 impegnato con questo mondo? BE' il mistero della Incarnazione.
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1.3 Riflessione mstodologica

In questo trattato della Creazione si tratteri della IN —~ Esistenza dell'uomo
in Dio e viceversa. Non rientra tra gli scopi del trattato lo speculare sulla
genesi del mondo o su altri problemi consimili. ,

IN - Esistenza ha in se il duplice significato di negativitd (inesistenza)
e E; inserimento (in - 8X - sisterc) e provenienza.

Nbsz;; scope & chiarire la similtaneitd tr4 uome 2 Die. Quattro punti:

1. Una tale cencezione implica una rinuncia deliberata alla categoria del-
la causalita. Die nen & la spiegazione del mondo. Il monde & invece un dispie-
gamento di Dio. Non parlereme né di causa efficiente n® di causa finale.

Si insisterd di pid sulla causa formale esemplare. Cid chiarisce meglio il
rapporto ed il significato della concomitanmsa tra espressiviti divina ed in-
terpretazione umana. Bscludiamo causa efficiente e finale per due motivi:

a. Sembrano (ma sole apparentemente) esaltare Dio quale autore del mon-
de. Ma creane una dipendenza di Dio dal mende. Die & cosi in funzio-
ne del monde,della sua esistenza. Le prove di Dio che S,Thomas porta
non ci cenvincone preprio per queste: la causa sta sempre in linea
col causate.Quasi ne dipende.Tale categoria crea una fissaziones ed un
nesse,

b. La causa efficiente crea pure un campe di ambiguitd: perche Dio ha
eruttato il mondo? Ex-sistere. Perche,perche?
Neppure la Bibbia spiega il mondo con una causa remota ma descrive la
posizienalitd eccentrica tra Dio e uomo. Cause non ci sono,ma sempre
strutture che si intrecciano. Anche tra anima e corpe non c'a pPrima—
to,ma sone due strutture che si intreccianoe. La filosofia invece si
era senpre fissata in un primato dello spirito sulla materia,dell'a~
nima sul cerpo. Faccio qui un piccolo paragone con l'idea base che
sta sotte alla predicazione morale recente del Papa. Purtroppe.

2. La teologia classica ha praticamente sviluppate un tipo naturalistice

dal basso della creazione, e di contraccolpo una cristologia dall'alto. Emerge
allora la questione ambigua del rapporto esatto tra Natura e Grazia. Anche cid
e un'impostazione errata del problema. Tuttavia nel cammino della Scolastica
era inevitabile una tale serie di problemi. i

L'atto della creazione si muove dalla struttura trinitaria e si condensa
nella cristologia. Cosi & per lo meno il mio mode di vedere le cose.

Userd le categorie del Concilio di Calcedonia,evitando la separazione tra
sfera divina e sfera umana.

3. Alcune lacune del mio trattato: mancano tutte le questioni che riguarda-
no le scienze naturali e che spettane pill a loro per quanto concerne una rispo-
sta,anche se in divenire.

Tra il mio trattato e queste scienze non cé un punto di anserzione su cui
poter discutere. Con la teologia manualistica esse potevand sl litigare,ma ora
1 campi sono ben definiti ed ognuno cerca di percorrere responsabilmente la
strada che la sua disciplina lo porta a percorrere. La teologia ora si muove
Su un alto livello e su un altro 1iveilo o campo di interesse.
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Il mio trattato tralascia anche tutte le questioni relative al monogenismo,
allo stato naturale o originale,all'atto creativo in sé&,al rapporto natura/
grazia e consimili,

Una simile serie di problemi & piena di leggerezza in teologia dogmatica.

Manca nel mio tratiato anche uno sguardo all'impostazione data da S,Bonaven—
tura alla questione della creazione. Bonaventura & forse l'unico che con Hegel
abbia sviluppatc un'idea completa e poderssa sulla creazione. Sarebbe 1'inter—
locutore migliore per Hegel,

4. La serie di lezioni non fernird una descrizione ed una visione dell'at—
toddella creazione in s&. Cosl come manca completamente la descrizione minu—
ziesa e quasi curiosa dell’atte della Resurrezione. Le Fondamentali cerniere
della storia non si analizzane. Ogni atto creativo ha sempre attorno a s2 un
alone di mistero e di incomprensibiliti.

2. LA DIMENSIONE DIVINA DEL MONDO : LA COSTITUZIONE.

Questo seconde capitole & quasi una passeggiata tra i diversi abbozzi del
rapporto tra Dio ed uomo.

2.1 L'ontologia artistica

2.1.1 I1 lavoro intellettuale :

Se & vero che siamo personaggi nella mente del Creatore,e lecito domandarsi
come si realizza un sogno poetico di un autore mediante la parola e lo spirito,
L'uomo non si ¢ mai considerato pensiero in Dio,ma ha ¢empre cercato di ri-

trovare la sorgente che lo ha creato., Umberto Eco parla di una metafisica del

giallo: chi ha fatto questo? Di chi 2 1la colpa? La Bibbia ci dice: Tu lettore
sei colpevole!

a. L'atto creativo in s2 stesso:
Tutto comincia quando scriviamo una tesina. C'a 4 'idea interiore,

un risucchio. Un germe. Comprende nel nucleo una previsione gia del tutto
ed una spinta per realizzare il progetto, Proposizione,previsione, spinta,
C'® in noi un impulse anonimo ed individualissimo a dar vita alla nostra
interioritd che si esprime. C'® nell'autors una musicalitd,un impulso pneu-
matico che si scatena in una sequenza di conseg enze, Bbhme afferma che
Dio ha un impulse ciece,oscuro,cupo,che lo spings a creare il mondo. Per
cui le imperfezioni del moiuilo sono devute a questo impulso di cui l'autore
nen ha pisnamente il possesso ed il controllo. Ogni atto creativo & soppraf-
fazione ed attualizzazione dellas liberta, L'opera d'arte non & mai nd® ema-
nazioae necessaria daii'autore,nd indifferenza fra autore e creatura,né si
ratta di una arbitrarietid (come pensava il predestinazionismo). Questo sa-
reobe un Creatore antistorico ed autoritario.

w
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b. Concretizzazione del germe intuitivo:

Essa comporta sempre un elemento di svuotamento e di alienaziene. L'
interpretazione e la opera d'arte sono mene ricche dell'intuizione primordia-
le. La realizzazione & un accrescimentc ed una perdita, Per questo scansia-
mo spesso la realizzazione dei nostri progetti.

c. L'autore di un -dramma:

Cfr. "Sei personaggi in cerca d'autore" di Pirandello. L'autore di un
dramma presta la sua anima ad ogni figura,ad ogni personaggio di in mano il
suo spirite. Si sa immedesimare in figure opposte (ad es. PAUST e GREG) e
nel suo spirito si presenta anche la trama di tutto cid. Trama che tra-
scende l'opera. Creare & una passione senza sentimentalitd;realizzazione :
della potenza generativa procreante prospettica e generosa. Creare & pas-
sione e far emergere. Nel dramma c'® una autonomia crescente dei perso-
naggi. L'autore non domina completamente il suo dramma. La logica creativa
si impone e l'autore vi si fa quasi portare. Le figure sorpassano 1l'auto-
re ed insorgono contre di lui. Umberto Bco ha ben distinto che ogni ro-
manzo & la creazione cosmologica di un mondo intero ("Il nome della rosa"
prefazione ed introduzione). Crescente indipendenza della trama del roman-
20 dall'autore. Quando si & cominciato,si crea poi tutta una serie di cau—
se e di legami che non & pil possibile sciogliere. Ogni romanzo & un labi-
rinto di strutture,potenzialmente infinito. Si crea un vero e proprio mondo.
I1 lettore diventa poi complice dell'autore nel decifrare il romanzo.

L'opera d'arte sorge ed insorge nel e contro 1l'autore.

Applivando alla Creazione questo modo di vedere,si elimina ogni emanazio-
ne,ogni dualismo nell'autore,ogni arbitrarismo,ozni predestinazionismo.

Appare invece un gioco di impulsi naturali,di comunanza dello spirito,
C's una certa emanazione,questo si: le figure sono spirito del mio spirito.
C'e pure un certo dualismo,tra intelligenza ed impulso oscuroc dell'autore.
Una tale creazione pud essere letta sotto diverse angolatures

che tutto sia casualiti,

che tutto & frutto della Provvidenza divina,

che tutto & frutto del destino,
I1 caso 2@ l'incontro tra due serie indipendenti di eventi che si inecrociano
e che si interpretano. Incontro tra libertd e necessitd. Occorre purifica-
re i concetti di Provvidenza,predestinazione e causalitd.

2.1.2 L'opera d'arte in s :

Dio non crea "qualcosa",ma un mondo intero ed integrale., Non crea cielo e
terra ma il mondo che poi si differenzia in cielo e terra etc. Crea un mondo
identico a se stesso. Come c¢'® identitl ira capo e torpo,tra corpo e membra.
Ogni opera particolare ¢ un mondo in s&. Ogni particella del mondo & teatro
su cui si glorifica Dioc.

L'opera d'arte

- da un lato & compiuta,struttura perfetta, Ogni particolare &
pregno di significato,di rimandi. Vedendo questo marmmo si dice "E' un
Michelangiolo", L'opera d'arte & inconfondibile!

- dall'altro,comprende in s& anche le contraddizioni tra chiaro |
e scuro,ad es. nella pittura. B' la coincidenza tra punto ed orizzonte.

-
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Non c'e orizzonte e cosmo,ma ogni opera d'arte si crea il suo orizzon-
te. Ci0 & come la Monadologia di Leibniz. Ogni perscna,quale punto,ha
il suo campo di forza ed il suo orizzonte. Si crea per se stessa un
campo di possibilitid. Una pieira,a paragone con una pianta,crea uN di-
verso campo di contatto. Ogni fenomeno nel mondo & epifania,ha carattere
atemporale,perfetto. E' presentazione di una presensa. Vive nella ten—
sione tra spirite e lcgos. E nella sua originalitd tradisce e manife-
sta la sua comunicazione col creatore. E' poesia, Ed il Creatore & poe~
ta. Per questo tutte le tradizioni dello spirito del mondo parlano del
mondo presentandole come un libro. Il mondo & testo leggibile, & meta-
fora. Ed occorres avere gli occhi adatti per decifrare questo mondo.
Occorre frequentare una scuola di vista,per perfezionare la vista.

Drenslone del"oaera che ormal gi & creata il suo c campo d1 1nterpreta— '
t1v1ta. L'opera parla ormai da s&. Niente come ne 1'opera d'arte richiede
di essere interpretata, eseguita,ricreata per cosl dire (cfr. ad es, un
brano musicale che pud rimanere muto per secoli scritto su un pezzo di
carta dall'autore senza che nessuno lo suoni. L'opera d'arte c'é,ma la
bisogno di essere ricreata.,

2¢71+3 Interpretazione dell'opera : _

L'opera si presenta alla nostra porta come un mendicante umilissimo. Richie—
de la nostra interpretazione. Ed accettare di essere interpretata vuol dire :
accettare l'ambiguitd e 1l'errore di interpretazions.

L'uomo & un personaggioc nella mente del suo autore,in cerca della sua real-
tas Dall'alto & anche destinato ad essere il regista,lospettatore e 1'autore
di questo dramma messo in scena dal suo Dio.

Conseguenze per il concetto di Creazione:

ae In questa costellazione avviene la nascita del tempo, L'emergere del-
le figure crea il tempo. Il tempo nasce dalla differenza tra spirito sog=
gettivo e spirito oggettivo. Lo spirito oggettivo si ha sempre dalla ine
‘terpretaz1one dello spirito soggettivo. Il tempo 2.1la differenza.

b. Questo tempo si fa sentire soprattutto nelle forme eunelle tappe della
esegesi spirituale del mondo. In tutte le sue forme classiche. L'esegesi
spirituale si svolge in quattro tempi:

"= lettura del testo: ci vuole un rispetio verso l'evento,verso il
testo cosi com's,

- leggere il senso del Logos che si incarna in ogni testo. In VT,
sl nasconde gid NT. In ogni particella del cosmo si parla con
le cose ma si dovrebbe far parlare le cose (esegesi allegorica)

- lettura morale: tutto & un appello,un richiamo per me e per la
mia vita. Rete di corrispondenza tra l'opera e me.

- lettura escatologica: leggere il testo del mondo nella direzio—
ne della contraddizione degli elementi del mondo, Questa & an-
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che 1'idea di Adorno. Ogni opera d'arte prefigura ed amnun-
cia la conciliazione degli elementi. N

. Non ci vuole solo una rilettura,ma occorre una rappresentazione del
dramma sul palco di questo mondo. Sviluppare una ontologia dell'attore,
Noi siamo attore. L'atiore & spossessato del compito della rappresenta—
zione. Deve prestarsi per la rappresentazione di una veritd pil grande.
E' un po' come la missione del prete. Ma nella incorporazione dell'idea
dell'autore,si crea anche la mia liberti. Ogni grande attore ha un grane
de campo di liberta tra se stesso ed il suo personaggio. Sa cosa deve
fare,é libero. Cosi anche il prete. _

Non & sempre necessario credere nel pro:prio ruclo. Liberti,distacco,
Ossessione,spossessione. Noi non siamo né autorelli che presentanc se
stessi,ne manichini spossessati. Ma ogni attore grande incarna lo spi-
rito dell'autore con la propria liberti. Occorre tener presente la lace-
razione tra il testo da rappresentare e la mia liberia.

E' una passeggiata sul crinale tra vanitid e funzionarieti. Cosi di
quel prete che si érede Dio e di-quello che si reputa semplice funziona-
rio.

d. Conciliazione tra Dio ed uomo e le loro volontd interpretative. Tra
destino e liberta. L'Eucarestia intende essere 1'inizio di una tale con-
ciliazione del tempo e del mondo. Il teatro & nato dal culto (Calderon,
Claudel). Sintesi tra culto,cultura,dramma e concezione di un mondo uni-
tario. Cfr. Nietzsche e Wagner. Sogno romantico. Wagner si butta nel cre-
puscolo degli Dei,nei miti nordici della creazione,dell'autocreazions del-
1'uomo,

e. La teologia fa parte di questo movimento di intervretazione del mondo.
E' una scuola del vedere. Essa cerca di riprodurre 1'unitd tra forma, si=-
gnificato e spirito. Opera di visione,indovinando e fiutando lo spirito'
comune tra autore,interpretazione ed attore. .

La teologia dovrebbe dareci un ritratto delle relazioni fra Dio e mondo.
La teologia fa anche parte del cammino del mondo verso Dio. Non & solo
una riflessione staccata e distaccata o asettica della storia della sale
vezza,ma fa parte della vita dell'uomo,

11 teolog6 ¢ anche coautore del libro del mondo.

2.2 L'ontologia ontica di S,.Tommaso d'Agquino

Seguiremo 1l'interpretazione di Rahner in "Geist und lelt",
Cfr. Roberto Busa "La terminologia tomista dell'interioriti" 1949,
Dividerd la trattazione in otto punti:
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1) Partecipazione ed identiti naturale fra Dio e il mondo. Contro ogni a=-

2)

spettativa Tommaso non parla dell'atto di creazione. Ma evidenzia 1'u-—
nitad primordiale dell'essere fra Dio e il mondo. Dio & operazione ed
anche la creazione & operativitd. In fondo c'é solo l'essere quale amo-
re ed intelligibilitd. Non esiste antagonismo tra bene e male,oppure
diversi principi del mondo in iotta tra loro. C'® solo amore e parteci-
pazione graduata a queato.

Senza alcun imbarazzc,Tommaso parla di un'emanazione totale dell'essere
da parte di Dio, Creazione cocme emanazione totale. Emanazione non impli-
ca nessun trapasso tra Dio ed il mondo,nessuna azione. Ecco perché Tome
maso non vuole provare 1l'inizio del mondo. Perché non c'é mai stato.
Dio non costituisce niente,se non in un atto di. autodistinzione,una mio-
va forma di relazionalitid (S.Th. q.45 a.2+3):
"La creazione determina un'entiti nella cosa creata
soltanto secondo la categoria della relazione; poi-
ché cid che & creato non viene prodotto per mezzo di
un moto o di una mutazione. Una produzione per mez-
20 del moto avviene solo con qualcosa di preesisten-
te. Dio invece nel creare produce le cose senza il
moto. B se da un'operazione si toglie il moto non ri-
mane che la relazione. Resta dunque stabilito che la
creazione nelle crasature non & altro che una certa
relazione verso il Creatore,causa del loro essere.
La relazione alla creatura non & reale in Dio;ma so-
lo di ragione. Invece la relazione delle creature a Dio
¢ reales.."
Tommaso parla solo di questa muova relazione, Cid che Dio crea & questa
nuova relazione della creatura a Lui. Dio creando non pone nulla di nuo-
vo,ma lascia emergere una nuova forma di relazione. Questa relazione in
Dic non 2 reale,ma rationalis tantum,solo razionale,solo di ragione.
Questo punto di Tommaso & molto discusso. In Dio non ¢'® relazione reale
ad quid o ad quem. In Dio non c¢'® mai un Altro a cui riferirsi., La rela-
zione & solo accidentale.La sostanza sono io. La relazione 2 solo un ace
cidente. Ma in Dio non eci pud essere un accidente,perché tutto in Dio 2
Identitid. E Dio non ha quindi una relazione col mondo, perchd non si se—
para dal mondo,ma towca mediamente l'interioritd del creato. Dio per
Tommaso & immanenza senza ritegno e senza riserbo in tutto cid che fa,
Si tratta solo di una distinzione nella interiorita di Dio. La trascen—
denza di Dio si esprime nella immanenza del mondo in Dio (S.Th. q.8):
"Dio ¢ sopra tutte le cose per l'eccellenza della
sua natura. Ma & anche dentro di esse,in quanto
causa il loro essere. Dio & in tutte le cose,non
giad come parte dell.: loro @ssenza,ma come l'agente
¢ presente alla cosa in cui opera..."
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Nella intimita del mio essere si inserisce la presenza di Dio. Deus est
intime in omnibus rebus,

3) La creazione & meno una azione che una assunzione,o azione immanente. La

creazione non & una actio transiens (che lascia Dio e si rivolge ad una
esterioriti), Mulla cade fuori dalla prospettiva di Dio. Dio allarga ed
assume c¢id che non & Dio nella sua interioritad. Dio non erutta ma abbrac-—
cia. Accoglie in se,assume. Per questo tutto ha un titolo di essere,un
diritto ad essere,

Da qui si potrebbe sviluppare una metafisica dell'azione: agire sugli
altri ¢ unirsi agli altri. ' una concretizzazione del contatto. Coinvolge
ed implica inclusione ,re01pr001ta e comprenetrazione itra l'attivo ed il
passive.

Ogni forma di esserci & presenza. E presenza,per Tommaso,& costituzione
di distinzione. L'amore ci distingue,ogni azione creativa & un atto di
distinzione. Cosi per l'opera d'arte: dall'interioritid della mia idea,
pian piano mi distinguo come autore dall ‘opera creata. L'atto creativo 2
un atto di distinzione.

Presenza & comunicazione di natura ad un altro. Ecco perché diviene di-
stinzione. E 1'azione di Dio ¢ la sua sostanza,la sua essenza. Actus
enim qui est agentis ut alto,est patientis ut intro.

'4) Creazione quale atto circolare interpretativo triritario. Finora abbiamo

parlato di identitd naturale tra Dio e mondo. Ora invece parleremo di i-
dentita spirituale.

Essere non ¢ fatticita ottusa,opaca. Ma vita interiore,movenza,bonta.

Per noi essere ¢ esserci. Ma per Dio essere & bonti ed intelligibilita.

Omnis agens agit per suam formam. Percid Dio comunica nell'atto della
creazione la sua interiorjti. Non c'é in Dio differenza tra 1'autoconcet—
tualizzazione trinitaria e sua espressione prima della espressione della
creazione. Quando Dio crea il verho ha giad intuito il suo contatto col
mondo. Dio non ama prima se stesso nello spirito sanio e pPoi noi,ma con-
temporaneamente., ' la tesi di S.Th.I q.34~37: '

"Nel verbo & incluso un rapporto alle creature,
Dio infatti conoscendo se stesso conosce tutte
le cose create...Dio con un unico atto conosce
se stesso e tutte le altre cose,percid 1‘'unico
verbo non esprime soltanto il Padre ma anche
tutte le creature...lLe creature non sono cono-
sciute da Dio per scienza da esse desunta,ma me—
diante la sua stessa éssenza."

I1 verbo divino,considerato come il complesso delle idee archetipe, & dun-
que costituito essenzialmente dal rapporto al principio da cui procede.
Ossia dal rapporto alla mente dei Padre che lo esprime e che dice nello
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stesso tempo tutte le cose che si trovano in qualla mente,e quindi anche
le creature.

Creazione quale reciprocitd interpersonale. Solc ora possiamo parlare di
differenza assoluta tra Dio e mondo. L'uomo & vox et verbum Verbi.

Dio non ama oggetti ma cerca di creare e di destare nuove forme di liber—
td e di alterita. Dio crea principi secondari. Si stabilisce una circola-
ritd interpersonale sia nella vita intratrinitaria sia nella relazione
Dio-mondo. Dio non comunica qualcosa,ma la sua capaciti spirituale.

I1 "girotondo" della musicaliti intratrinitaria si allarga e si inseri-
sce nella interioritd del cosmo. E si riflette soprattutto nella spiri-
tualitd umana. Dio ci infonde la tendenza della sua bontia. E per questo
le creature tendono "in divinam similitudinem sicut in suum finem"
(CeG.IV 13423). Dio si ama,ama noi,e noi riportiamo questo amore a Lui,
in un continuo sistema di circolariti. Il suo pensarci & la nostra esi-
stenza. Il suo amarci & il nostro amore per Lui.

Ambivalenza della filosofia tomista. Identitd o alteriti? Tommaso & molto
cauto,ardito e troppo timido. Ci sono brani che affermanc esattamente il
contrario di cid che si @ detto fin ora. In S.The I qu44 parla di una
differenza infinita tra Dio e creato. Parla della non relazione di Dio al
creato. Relazione solamente nel senso diluito e rarefatto della parcla,.

Per questo c'¢ un dissidio permanente tra gli stessi tomisti. C'2 il
problema di come interpretare quasta relazione razionale di Dio al mondo.

Tommaso & solo fittiziamente chiaro..Afferma che Dio per 1'uomo & uno
scibile,che ha una relazione razionale,come qualsosa & scibile per me.

La stessa ambivalenza c¢'@ tra Dio e creato. I tomistd discutono.

Che cosa viene creato? La relazione? La sostanza? La forma? Le singole
cose? L'essere comune? Non & del tutto chiaro. Si nasconde in Tommaso
un'aporia: l'aporia della distanza infinita. Ma da parte di Dio verso di
noi & impossibile. E idem da parte del finito. Prendendo le mosse da
noi non si raggiunge mai 1l'infinito. Ma forse Tommaso parla cosi per ri-
mandarci alla nostra propria finitezza. La distanza infinita si comprende
solo come vicinanza assoluta. Altrimenti non ha senso.

Tommaso parla anche di Actio transiens. E' impensabile,perd in Tommaso
ci sono due prospettive,o due modi e punti di vista:
uno ex parts creati (c¢'2 Dio ma ci siamo anche noi,qui,nettamente separa-
ti. C.G.II 4. E' la prospettiva dei filosofi: dal basso in alto). '
uno ex parte creantis (S.Th. g.45).

Nel primo parla del primato della distanza infinita. Vagheggia una vi-
sione di opposizione tra Dio e mondo. C'® sobo una relazione razionale da
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parte di Dio verso il creato. E una relazione accidentale da parte no-
stra verso Dio. Noi non siamo relazione,ma abbiamo una relazione,

Dio & causa in una actio transiens. E c¢c'@ un rapporto tra idea in Dio
e qualche similitudine in noi. E' un filo rosso che permea tutta la fi-
losofia di Tommaso. Dio @ un Dio fuori posto,che interviene nel mondo.

Compie prodigi,appare hel mondo,ma resta distaccato dal mondo. Irrom—
pe,interrompe ed interviene. E' anche la visione naturalistica del mon-
do biblico., E' l'interpretazione del senso comune.

Nella seconda prospettiva o punto di vista,prevale l'inclusione onto-
logica della circolaritd della comprensione umana; creazione & actio
immanens ed assumente. Dio non interviene ma interessa. Non fa ma fa

_fare. E' causa inglobante che incita e siimola allo sviluppo. Dio e
mondo formano un mondo identico. Questo sarda 1'indirizzo della filosofia
futura a partire da Tommaso. Dio non interviene pil direttamente. La
credenza biblica si trasforma. Bultmann dice che la bibbia va interpre-
tata in un mondo intrecciato ed inclusivo di Dios L'aspetto ontico ri-
sponde alla domanda se ci sia prima l'uovo o la gallina.

fuori e dentro neila storia. Concezione di un Dio che si afferma median-
te prodigi. Questa concezione vacilla non poco. v
Il creato si distingue assolutamente da Dio,ma Dio non &i distingue
per mulla da esso. E' questa la differenza assoluta tra Dio ed il crea-
“to, Sara la soluzione di Cusano. Costui dice che per capire la differen-
za ci vuole una inclusione trascendentale tra Dio e noi. Ogni comprera donloss
sione della differenza presuppone e manifesta una inclusione primordis
le. Dio ed uomo sono conoscibili uno per l'altro. Non c'é rapporto og-
gettivo,ma Dio conesce IN NOI,& la luce della nostra intelligenza (cfr.
la medesima idea in S.Agostino),e noi conosciamo tutto in Lui.
Per Tommaso tutto & trasparente ed intelligibile. Tatto & vox et ver—
bum verbi (S.Th. I q.13 4=7).

Citazioni e passi di S.Tommaso utili alla comprensione dei precedenti
punti:

Summa Theologica,pars I°,q.8 S.Contra Gent.II°,4
qo1394"7 11—19
qe34,3
d.37,2 ad3

q.45
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2.3 L'interpretazione di Niccold Cusano

Sembra che fusano parta da un punto massimo di Tommaso,dalla idea di Dioe.
Ma Cusano non cerca e non si abbandona ad una deduzione panteistica neo-
platonica del cosmo,né alla visione tomista di induzione.

Confuta chiaramente Tommaso dicendo: noi non dovremmo mai partire dal
creato,ma da Dio. E neppure solo da Dio inteso solo qualo alto,ma doin-
cidenza dei due movimenti (dall'alto in basso e dal basso in alto). _

Dio & la convergenza di induzione e deduzione,di distacco e vicinane
zas. Cusano giudica Tommaso troppo umile e troppo tracotante. Dic & 1'i-
nizio,e dobbiamo cominciare dall'inizio. Dio non va catturato alla fine,
alla conclusione del nostro filosofare.

Dobbiamo cominciare con la “docta ignorantia”, Dio & la mia conoscen-—
za ascendente e discendente.

1) I1 NON ALIUD POSSEST o 1'identita e alteriti altrettanto assolute.

{De docta ignorantis,1I,4). Dio per Cusano & lo spazio infinito del-
la convergenza degli opposti. Complicatio omnium complicationum. E'

il nodo di tutto,il nocciolo della causa del mondo. Cusano ama citam
re S.Agostino: "Nihil habet Deus-contrarium",in Dio non ¢'® mulla di
contrario. Perché Dio si distingue da noi? Si distingue perché non si
distingue. Noi invece siamo sempre puntuali,altro per gli altri,ego-
centrici, Noi dobbiamo IN&SISTZRE su di noi,ed essere in relazione
agli altri. Distinzione ed alteriti sono per noi sostanziali. Invece
Dio si distingue da noi perché non si distingue. E' assoluta indiffe—
renza e quindi assoluta distinzione. Dio & un NON ALIUD. Non 2 diverw
so da noi e percid comprende in sé ogni differenza. Lui & tutto in
tutto,e proprio-per questo & niente in tutti. Non si identifica con
nessuna particella.

I1 rapporto tra Dio e il creato differisce infinitamente dal rappor-
to del creato a Luis, Lui & il mio io,la mia interiorita. Lui ha esco-
gitato me. Il suo pensarci & la nostra esistenza. Mentre io sono
sempre lontano dalla sua vicinanza. Noi siamo sempre esclusivij;mentre
Lui & inclusione. E' tutto in tutto. Dio & ADSUM (= io sono presente) '
mentre noi siamo ABSUM (= io sono assente). Lui & presenza,noi agsenza.
Dio @ tutto e noi siamo tutto in Lui. Ma per noi stessi siamo niente.
Se ci riteniamo essere tutto,Dio diventa niente. Dio & che ognuno di
noi possa essere assoluto. Deus est omnia quod esse potest. B' il pos-
sest,il pofer darsi. Z' il Deus dans. Dio & la potenza del darsi,e in
cid il poter emergere del tutto., Quando Dio si dia,emerge un mondo.
Filosofia di diffemenza assoluta. Non c'e una misura comune fra Dio e
creazione., Non c'é nessun cammino per arrivare a Dio. Hon si arriva a
Lui mediante un potenziamento del finito (come pensava S.Tommaso).

C'@ solo la dialettica della interioritad assoluta. Dio abita in me e
per questo si distingue assolutamente la me. IL cosmo medievale e bi-
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3)

blicc del mondo viene cosl totalmente distrutto..Un Dio divino,un mon-
do mondano,un io singolo,e tutto abbracciato da Dio e permeato da lui,
E' una visione un po' inconsueta; forse rimpiangiamo il mondo biblico
e 11 mondo di Tommaso ben ordinato (Dio,angeli,uomo.Scalette di salita
e discesa)e La Chiesa nell'1800 ha cercato di conservare questa visio-
ne di Tommaso,ma il prezzo & stato alto. L'anacronismo.

Tra noi e la Bibbia c'é uno stacco irrevocabile,occorre ammetterlo.
Dio & la quintessenza del mondo,meccanismo illimitato ed immane, secon~
la nuova concezione matemaitica di Giordano Bruno,Pascal e altri.

DIO E MONDO. Come distinguere fra Dio e mondo? Cusano & tutttaltro che
un panteista. Dio non & solo Deus dans ma anche Deus datus. Dio nella
forma della datitia. B' implicazione,e il mondo 2 il tutto di un Dio
spiegato,esplicato. L'infinitd di Dio si sfaccetta in un infinitd di
prospettive infinite (nella mia,nella tua...). Dio ha creato la totali-
%4 dei mondd. L'autore crea il tutto,la trama,il canovaccio,lo spazio,
e le singole figure che rappresentano il dramma. Il mondo dungue & ma~
terialmente identico a Dio,ma formalmente si distingue in quanto que-
gtormendo pud sbriciolarsi in diverse prospettive e sfaccettature. Dio
ha creato questo mondo simbolico totale,ingranaggio inglobante, punto
di partenza di ogni speculazione matematica e alchimistica. Nasce la
chimica,la polifonia,il calcolo infinitesimale,

Cusano nel suo linguaggio & paradossale: ogni punto & l'assoluto e 1!
assoluto 2 in ogni punto,

Tommaso ha potuto distinguere i diversi livelli dell'essere percha
aveva un mondo chiuso. Ora non si pud pilt. Occorre narrare i parados—
si dell'essere. ‘

IL MONDO QUALE STRUTTURA. Cos'é il mondo? Il mondo in sé non c'€,e nul-
la. Esiste solo quale macrostruttura nelle infrastrutture. I1 mondo %
tutto esiste in me e in te,in contrazione: & uno in tutti e tutto in
uno. Il mondo vive in ciascuno. Come io vivo nel mio occhio,e il mio
occhio & la condensazione e la contrazione di tutto il mio essere e di
tutto il mio-esprimermi. Ogni cosa & percezione dell'Assoluto,perd &
anche assolutamente relativa. Pilt si concretizza l'individualita di una
cosa,pilt si rende visibile il tutto. Solo l'originalita riflette la u-
miversalitd dello spirito. Pili & originale,pill esprime e rispecchia le
potenzialita del cosmo. Anche le categorie teologiche debbono essere
originali. Una categoria teologica come la probvidenza la si pud capi-
re solo nella parabola della mia vita,non.astrattamente.

— et

DEUS DANS = fi & che Tl e cone prmose

DEUS MS _ oi5ee 5B Lurerl? T
e Qreaa_

—— F ik}




-24 -

4) CRISTO COME QUINTESSENZA DELLA MISTICA. Xsto & la coincidenza tra il

massimo e il minimo. E! il maximum contractum. Hegel sarebbe d'accordo.
Punto di concenirazione tra universaliti e concrezione. B! il Deus hu-
manatus. Inoltre ognuno vede se stesso in Dio e Dio in se stesso. Io
sono fissato dallo sguardo di Dio. S. Agostino dice che le cose sono

perché vengono guardate da Dioe Xsto & l'incrocio tra lo sguardo di Dio

sull'uomo e viceversa. 8 punti della mistica:

1.Presenza del tutto in me.lLa mia interioriti & spazio universale il
limitato. Nascita del logos in me. Dio,il logos,¢ totalmente presente
in me. Nello stesso momento mi scopro quale abisso,relativiti assolu-

ta,quale pro-spectiva divina. Io da me sono niente. E' la notte dello
spirito,

2.Abisso. Io in me sono niente. L'anima viene sottrafta a se siessa,
Io porto la totaliti divina in me. Ma mi sento nello stesso tempo spos-
gsessatos. Io sono totaliti e mulla.

3 Dio pur riempiendo tutto,appare primariamente quale nulla.Dio non &
pilt un bene ,particolare,al quale io possa aspirare. Riempie tutto e

per questo dlventa impalpabile. Inconcepibile,inesprimibile. Notte del—
lo spirito,.

4.In questo annichilimento di ogni concezione,risplende la luce della
notte. Dio emerge quale tutto (S.G.della Croce: IO TUTTO=-IO0 NULLA~DIO
NULLA-DIO TUTTO).

5.Questa IN-DIFFERENZA tra Dio e me,crea una IN-DIFFERENZA nell'atteg=
giamento. Cfr S.Ignazio. Io sono disposto a fare tutto cid che Dio
vuole da me. Non c’& pili spazio per contemplativitda. Dioc lo si pud. 2~
dorare non solo nei chiostri ma anche nel mondo. Si annuncia il laie
cismo della spiritualita,

6.Nasce anche la tolleranza assoluta,o relativiti cosmica di tutto cid
che esiste. Cusano scrive il DE PACE. Qui propone una prospettiva mo-

dernissima della relativitd di ogni religione. Ogni religione rispec-—

chia il tutto ed aspetta di essere tolta nella prospettiva di Dio. Per
Cusano le diversitd ci vogliono,per realizzare la coincidentia OppoSi-
torum che Dio &. Indifferenza sofferta; ed io devo incarnare la mia ue
niversalita,attuare il mio progetto. Tutte le vie arrivano a Dio.

ToIntimitad dell'io e spunto del mondo universale. s: La creazione &
un atto di concenirazione della mente divina su questa concretezza.

La nosira conoscenza ripercorreri questa stirada della creazione in
Dio,controcorrente. Nella concentrazione dell'anima su di sé,questa
amima si dilata,si apre a Dio ed al mondo. Vede l'universo in ogni co-
sa. Purezza dell'anima,che rispecchia l'idea primordiale vedendola in
ogni cosa.
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8.Normalmente tutta la nostra vita & un processo verso tale Visione di
Dio nel mondo e del mondo in Dic. Docta ignorantia: coincidenza fra
notte e luce,fra niente e tutto. Tutto cid che io vedo,credo e realiz-
20 sono congetture,avvii,prove ipotetiche,verso 1'identity del Deus
dans e del Deus datus. Cusano inizia con c¢id il camning ipotetico e
congetturale della scienza moderna.

Per concludere,Cusano ha conciliato Cristianesimo,cosmologia greca e rina-

scimento dello spirito greco in chiave moderna. Ha intuito 1'unitd assolu—

ta nella differenza assoluta.

In lui manca pérb:

- una logica trinitaria. Conosce solo la iogica teandrica fra finitec
ed infinito.In fondo & logica cristologica.

- la storia,il percorso storico della rivelazions divina nella mente
umana.

- la chenosi,l'alienazione di Dio,il vero dolore dell'autoalienazio-
ne di Dio,

2.4 L'interpretazione di Hegel

Testi: Enciclop.564 - 531

1) Impostazione:

Possiamo capire la creazione e la nostra coscienza di esseri creati solo
dentro la teologia,entro la differenziazione della autoconsapevolezza di-
vina., Siamo creati nel Verbo,e solo in Dio ci sard spazio per una differen—
za assoluta,per una liberia oppostagli. Noi non riusciamo mai a creare una
liberta finita. ¥& una vera singolaritd. I miei genitori hamno voluto un.
bimbo,non me. Solo l'onnipotenza sa creare una vera libertd. Il vero infi-
nito avrad assuntoc il finito in sé. Il vero finito conoscera l'infinito
come la sua propria veritd. Io sono solo una brutta copia di me stesso,
della mia esistenza. Il singolo ha si valore,significato e senso. Abbiamo
un valore assoluto in noi,perché¢ siamo incamnazione dell'assoluto. Ma non
so se abbiamo un senso in noi. [forse ognuno contribuisce al sensoc generale.
Non si pud salvare il singolo - senza salvare il tutto. Anche l'escatologia
si presenka sempre come totale. Insistere troppo sul singolo viene da una
identitd triste. Kierkegaard,llarx (collettivita greca) etc.
lfax Stirner. Antropocentrismo piatto,gravitante attorno alla mia piccola
polariti. Rinchiude se siesso e Dio in una identitd isperata. C'2 cosi la
concorrenza tra le due libreta. Hegel invece ha capito che si pud pensare
il mistero incomprensibile solo in quanto questo mistero si ricorda di noi,
si infonde,si immedesima,e noi lo riflettiako,lo scopriamo., Aito di cono-
scenza con Dio,
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Per Hegel i dogmi ai Trinitd,creazione,male,redenzione,storia della chiesa,
famno la quintessenza,da integrale di tutti i processi storici. Il mi-
stero cristiano per lui & la MATRICE di tutto cid che esiste. Sia della lo—
gica dell'essere sia del cosmo delle scienze (Enciclopedia),sia dell'anda-
mento della natura umana (Fenomenologia dello Spirito),sia del processo
artistico. Tutto c¢id si riepiloga nella logica del mistero cristiano,fecon~
dita della trinita intrinseca,fecondifé della trinitad che si estrinseca.
In Hegel dobbiamo parlare della srotia cristiana. Per lui & una parte del
rapporto tra Dio e uomo,fa parte della storia dello Spidito. La logica del-
lo spirito assoluto & la logica che scandisce tutta la realti. Devo racco-
ntare tutta la storia del cristianesimo per capire cid che Dio é,cid che
la creazione ¢. In S.Tommaso non era necessario: il peccato per lui & so-
lo un accidente. In Cusano il Cristianesimo,la storia eic. scno realta
superflue. In Hegel aboiamo una concezione cristiane della creazione.
Aobiamo visto diversi modelli di interpretazione del rapporto fra Dio e
mondo: cosmologico in S.Tommaso,monadologico in Cusano,ed ora logico=spiri-
tuale e storico in Hegel.
Altri testi importanti sono: PFil.della Rel. III, 1-2.

Fenomenol. VII C,

2) Pensiero di Hegel: sei punti,

A, Dio in sé,Dio come esordic. B' il primo movimenito. Cosa & Dio in sé&?
Dio e unitad spirituale concentrata,nella forma della autodistinzione perma-
nente,inse e dasé. E' purezza dello spirito. Anche noi quando riflettiamo,
ci distinguiamo da noi stessi. Non c'e in Dio dissidio tra concetto e real=
ta,ma fra in s¢ e da sé c'® equilibrio,identitia. Col primato netto della
IMESISTENZA. Dio & autoconcezione immacolata. Concetto puro e semplice,i-
dentita serena,pacata,mera attualiti,actus purus. EB' la concezione classi-
ca (S.Tommaso,Cusano etc). Hegel ha ripristinato la storia della metafisi-
ca. In Dio tutto & chiarezza e calma,ondeggiare pacato,come le maree eter-
ne che lambiscono le spiagge infinite. E! 1l'identiti tra pienezza e nulla.
Dio non conosce modo. E' bonaccia permanente. In lui gli estremi tra pie-
nezza e nulla combaciano. In lui non c'é divenire,dramma. Essere e diveni-
re coincidono,come movimento e calma. Quesio & spirito,raccoglimento.

Noi fagciamo meditazione,Dio lo &. E' la concezione classica della Trinita,

concezione occidentale (cfr Barth,Rahner,Schonberg).
B, La creazione. Cinque ritmi determinano cid che creazione &:

ae. L'autodistinzione divina,con la prevalenza del DA SE' e PER SE',
Nel Dio trinitario non ¢'¢ un essere per sé. Ma & trasparenza tra

in e da, Invece creazione & prevalenza del da e per s2., Distinzio-
ne prevalente,a spese della unita. Creare non & altro che distingue-
re da s& in Dio stesso.
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be E' un atto di autodeterminazione dello spirito generico dhe appa~
re nella sua y2 atlo di incarnazione dello spirito generi-
co. Dio & genericita,Dio in fondo non c°2,ma appare nel mode della
particolarita. Anche ¢id ¢ classico. Ogni determinazione comporta ne—
gazione. Dio non & pil genericita pacata,ma~$i incarna. Si concretize
Zae

ce Cid comporta (per primo 1'ha pensato Hegel) che la creazione com—
porta una elementoudi autoalienazione,di scomposizione in Dio,di sfa-
samento,di disgregazione delle coordinate intratrinitarie. Quesio &
il momento tragico della creazione. Se e in quanto c'2 qualcosa,c’é
sempre trapasso tragico,Dio perde il suo equilibrio. Ma non ci abban-
dona.

d. Questa scomposizione si dimosira in varie modalita: autoconsegna
nel mondo che accentua il da e per sé,la differenza. Prevalenza del-
la differenza sulla unita. Dio appare nel segno dell'altro,del fi-.
glio,si crea un altro. E la definizione dell'altro & la prevalenza
del da e per se.

8. Divorzio tra spirito e natura. La natura & l'alteriti ottusa ed
opaca in se stessa riguardo allo spirito. Lo spirito diventa astrat
to,e la natura concretissima non pil trasparente. La creazione com-
porta la diversita tra in da e per sé,e itra natura e spirito.

C. Carattere del reale:la Storia & il regno della tentabiliti,degli anta-
gonismi tra essere in Dio ed essere da Dio. Cid & finitezza. Antagonismo
tra realta e concetto,tra natura e spirito,tra amore e riflessione. In Dio
tutto cid & identico,in noi no.(E non si parla ancora del peccaio).

.J1 mondo & un altro stato di aggragazione di Dio; come la differenza tra
ghiagcio ed acqua. La coscienza dell'ucmo si trova protesa tra due termi-
ni assoluti: eternitd o pienezza dell'essere,e nulla. In Dio sono identici,
ma noi siamo tesi tra questi due poli., Baget Bozzo ha scritto un saggio
sulla mistica: "poicheé l'uomo & la coscienza del Dio alienato,l'esperien~
za che 1l'uomoc fa di s& & l'esperienza che Dio fa del nulla.

L'uomo & teso fra libertd soggettiva e libertd oggettiva, Liberta & ETHOS,
inDio non c'@ ethos,perche lui & identita tra libertd soggettiva esistenzia~
le e libertd oggettiva istituzionale. La storia ¢ il processo di combacia-
mento fra queste due liberta. Solo nella escatologia il mondo sard conci-
liato con 1l'idea permanente di Dio. Risurrezione & irapasso tra alienazio-
ne e falsa alterita ad una unita pacata,a uno stato pneumatico trasparente.
La storia ¢ una storia dello spirito della resurrezione. )

D. I1 male e il peccato. Cos'@ il peccato? Non & altro che prevalenza
peccaminosa del per s&,3ella falsa particolariti. E' la opposizione infe-
lice della coscienza astratta,che non si riconosce pil quale vaso di tra-

sparenza per lo spirito divino. B! opacitid. L*uomo non si comprende piil
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quale altro da Altro,quale punto di trapasso della Pasqua del Signore.

Ma si trincera nella negetiviti,nella alteritd alienata. Il peccato & una
forma di assolutizzazione,di malleabilitid mancata. Lo stesso gioce appare
-nello iato tra spirito e natura. Lo spirito si astrae dalla natura,diviene
concetto scientifico,si insuperbisce,si stacca dalla natura. E la naturs
diviene morta. (cfr la polemica. di Hegel con Newton). L'uomo non si capi-
sce pill quale momento,quale apparenza momentanea dell'assoluto in questo
momento. L'uomo non si capisce pill quale incarnazione dello spirito asso-
luto qui ed ora. Ed allora non & pidl in grado di accettare la sus limita—
tezza. Odia lo Spirito Assoluto Divino,perché non lo conosce. Vuole essere
lui stesso assoluto. Questo & il destino 4ellfIO in Fichte,nell'Illumini-
smo Kantiano e nell'esistenzialismo.

E. Redenzione in Xsto: fa parte del processo creativo di Dio. La morte
di Dio fa parte della creativitd di Dio. Dio & morto, Questo Dio senza
modi,questa genericita senza ombre,si fa particolarita,diviene totalmente
altro da se,diviene mera negetiviti,negazione di se stessc. Questa unita
diventa daéfferenza assoluta. Concetto generale della realtd che diventa
concretezza finita. Dio si sottomette anche ai falsi legalismi della legge
giudaica. Travisamento della religione da parte dei Farisei. Gesl accoglie
questa falsa realizzazione della libertd,che ha paura della libertd dello
spirito,e che allora ianventa la casistica. Ma la Risurrezione riscatte la
falsa liberta,la ottusita della patura,per ricondurli nel regno di Dio.
La negazione della negazione Hegel 1'ha imparata alla scuola della risurre—
zione cristiana. Stabilisce questa legge per la natura,per lo spirito uma-
no e per la storia. La Risurrezione non & un evento singolare o un mito,
ma rivela e manifesta la logica di Dio,della natura e dell'uomo. Se Dio &
la verita,non si pud solo credere in lui ma bisogna vivere in Questa dinmen~
sione ed accettare. Hegel cerca di capire e delinsare i paradossi del Xd&o.
La morte mistica quale redenzione della libertd soggettiva. Regola che va
applicata anche qui.

PF. Lo spirito. Trattiamo tale questione formulando otto punti:

a. E' unitd fra ontologia,logica e storia. Per Hegel non c¢'é& concor-
fra antropocentrismo e teocentrismce. Sono sciocchezze per lui. Lo
spirito & nient'altro che polarita,gioco fra Dio e uomo. Hegel criti-
cherebbe anche la teologia del nostro tempo.

be E' la capacitd di comprendere., E' comprensione,quale uniti fra con-
cezione umana e concezione divina. Solo cid é reale,cid che si compren—
des Il reale e razionale ed infinito. Una vera comprensione implica
concentrazione creativa dello spirito su di sé. E' tensione verso la
propria identitd,mediante un processo di autodistinzione e differen~
ziazione e autoidentificazione e integrazione. E' intelligenza cid,e

lo spirito dell'uomo. Questo 2 il metodo anche di S.Tommaso.
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Ce Spirito & forza manifestativa. Splendore per Baltihasar. Capacata
di assimilazione ed assunzione. Lo spirito non si +trincera in se xx%
stesso ma si incarna,si manifesta,ed & potensza di assunzione. E' 1a
capaciti di scatenare,avere e subire una storia. Chi non ha spirito
non fa e non ha storia.

d. Intensitd di poter morire. Non di affermarsi,come & psr noi. Ci
sono in Hegel diverse morti: .
— dalla genericita di Dio alia particolarita della
creazionea.
- dalla partlcolarlta soggettiva alla libertd oggete
- tiva. .
— dalla alienazione della natura allo spirito comu-
nicativo,
Gid nella creazione si inserisce il pensiero della morte,appars il
segno della croces Creativitd & subire la morte.

e. Lo spirito & liberazione. La liberts non & un dono,ma conquista.
Solo cosi la libertd & anche liberata (contro gli odierni predicatori).
La libertd esiste solo nella profilazione del mio spiritoe.

f. Lo spiritc & potenza di trasformazione,e di transustansazione di
materia in spirito,da una libertd legata ad una sciolta. Da alienazio=
ne ad alteriti pacata e pacifica. Trasformazione di un a falsa tota=
litd. La grande differenza & segno di grande uniti.

~ 8 Lo spirito & ordine. In ogni momento si trova il tutto- il momen-
to & rivelazione del tutto. N

h. .Questa concezione di Hegel dello spirito si avvicina molto a S.
Anselmo. Con lui condivide questa scala della realizzazione dello 8pi-
rito. L'argomento ontologivo vive della tensione tra spirito umano e
divinoe Dio restituisce la libertd dell'uomo e la ristabilisce solo
nel punto estremo dell'abbandono.

Critica ad Hegel,in quatiro punti:

1) Ambivalenza della liberta:

Pensare la liberta non & ancora libertid, Hegel ha inventato 1'ideoclogia
della liberta. Non ha pensato alla libertd ma ha creato un'idea generale
di essa. Non si pudo parlare con Hegel sul suo sistema, O =i entra o si
resta fuori. Adesso noi entraamo. Hegel non riesce a raggiungere il li-
vello della libertd. LA libertid dell'uomo non & incarnazicne dello spi-
rito ma veicolo di un processo necessario verso l'autoconcettualizzazio-
ne di Dio. Bopo Hegel tutta la filosofia porteria questo segno di inver-
sione della ideologia della liberta, Dopo Hegel ogni filosofo cerca di
sviscerare un punto particolare di liberta dell'uomo elevandclo a punto
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integrale. Per Marx la libertd sta nella autoliberazione della societd.
Per Kierkegaard sta nell'abbandono alla fede (credere nell‘assurdo).

Per Freud sta nella liberazione della libidine. Per Heidegger & autode-
cisione di se stesso per il mullas Un vivere per la morte,la vita auten-
ticas In ognuno di questi c¢'® uno sposalizio strano fra naturalismo eds
ideoclogia della '"liberta da liberare". Nessunc di questi conosce la pPCE-
sibilitd di un nemico. Il nemico € solo colui che non ha ancora chiarito
la propria posizione decadente., L'ideologia chiarisce la situazione del
nemico come coscienza infelice,come non ancora., .

Tutti cercano di inventare la libertd,ma non la vera libertd ma veicolo
di un processo di autoliberazione. Tutto cid & 1'effetto dsl granello
messso da Hegel. Lui ha voluto spiegare la necessitd della liberti uma-
na nel processo di autorealizzazione dello spirito.

2) Ambivalenza dello spirito trinitario: )
C'é in Hegel tendenza a ridurre la natura allo spirito,e lc spirito al
logns,al concetto. Il figlio non appare cpme positiviti ma come alteritie.
La natura & negativita di uno spirito non ancora fornato a se stesso.
Dio non riesce a pensare la positivitd dell'altro,delia creazione e del
figlio. Dissolvimento dell'amore in favore di una conoscenza integrale.
Hegel ha preso le mosse da una filosofia dell'amore negli scrittd gio-
vanili (Xmo),ma pian piano la conoscenza fagocita la dialettica dell'a—
more. Hegel tradisce l'atto di essere in favore del divehire; Hegel non
sa conservare l'equilibrio tra volonta e conoscenza,centrifuga e centri-
peta (S.Tommaso invece s1). L'amore appare in Hegel solo quale sensibi-
bilitd e sentimento. Hegel ha ucciso cosi la propria intuizione e lo
slancio del suo sistema. Un tale razionalismo tende ad una spiegazione
totale di Dio che divenga identico con tutto., Identita tra triniti in-
trinseca e trinitd economica (trappola in cui c'é¢ cascato anche Rahner).
Parla:di un autocomunicazione di Diojautocomunicazione totale, E chi par—
te da tale concezione astratta di autocomunicazione finisce con un cone

_cepire Dio non piu come compagine di amore ma solo di conoscenza.
Il personalismo nella irinita diventa solo un'apparenza, Dio in s& conow
sce solo modi di esistenza (Rahner,Barth,Schonnenberg). Si comincia con
un Dio chiaro,Che si comunica totalmente,e si finisce con un modalismo
intratrinitario ed un personalismo economico, Strano, Un Dio totalmente
spiegato,per noi. Diventa gid in Lutero un Deus absconditus. Un Dio sene
za mistero diventa uno spettro,un fantasma. E' forse una legge anche nel
rapporto interpersonale. Una tale autocomunicazione si presenta come i
mane e i capovolge in un distaccoe E' il troppo di Hegel. B non sa pin
chiarire e conservare le leggi pill ingenue dell'esistenza. Gid per Lute-
ro Dic diventa il Dio per me,e questo gid prelude al deus abscondituse.
Una identita totale si solleva contro se stessa. Da Hegel son venuti la
destra Hegeliana e la sinistra., I1 pensatore dell'unitad ha scatenato le
piu grandi diversita.
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3) Ambivalenza dell‘'escatologia:
La sentenza "il reale & razionsle ed il razionale & reale" originariame-
te ha avuto un sensc escatclogico,ciod "Tutto cid che & ragionevole in
Xsto,& divenuto reale in Lui,perché® cid che & reale 'in Lui & anticipata-~
mente razionale", Ma Hegel non ha saputo conservare queste spinta escato-
logicae. Hegel pian piano ha identificatoc Dio con la fatticita. Hegel ha
identificato la salvezza e la liberazione della libertd con lo Stato
Prussiano e l'autoritd del ree In cid Hegel ha visto l'incarnazione del~
la liberta oggettiva. E qui un Dio chiaro capita fra le mani dell'arbi-
trarietad di un re. '

4) Illusione prospettica:
Scambia la fatticitd umana con la provvidenza divina. Si & messo a livele
lo della tragedia greca (con la sua necessiti = impatto tra libertad scg-
gettiva,oggettiva e divina).

245 L'interpretazione di Theilard de Chardin o l'escatologia realizzatae

Ritroviamo tutti i punti e lo slancio speculativo e il pathos dell'unita,
di congiungere spirito e natura etc. (come in Hegel), Chardin non parla
perd della genesi del mondo ma del suo termine. Non spiega mulla ma apre
un punto oltre la storia. Tratteremo tre punti:

1) DIO E MONDO. Tutto il mondo,materiale biologico ed intellettuale,non &
altro che un movimento dell'autotrascendimento unificativoe. Che si compi-
ra nelle dimensioni della vita trinitaria. Il cosmo si rinnova e viene
‘ricreato da Dio in ogni istante. E' un processo permanente di trasformae
zione di materia.in spirito,di spirito in amore,di amore in Adoraziones
Ih tutto amviene la presenza del Cristo pleromatico o di Dio quale motore
universale, Dio fa che'le cose ingenerino se stesse,procreinoc se stesses

2) CRISTO. E' il fulcro e punto di riferimento della rivelazionew.Si trat
“7ta di una mistica del Cristo ommipresente della lettera dei Corinzi. E*
il Cristo Incarnato, glorioso, che libera la materia. Il Cristo crocifis
go & secondario. Il Cristo glorioso muove dal di dentro lo sviluppo del-
la trasformazione della creazionee. Il male e il peccato esiste, ma & 80~
lo la frizione necessaria e inevitabile nel movimento. B' solo un momen-
to di arresto, & la sofferenza del non ancora. E' una falsa particolarita
che non si & ancora trasformata nel processc di trasformazione. E' un
partorire sotto doglia la creazione. La sofferenza & il segno della novi
t4 del cosmo, La complessificazione-interiorizzante, la complessificazio
ne pleromizzante (sociale e ambientale). Dio ci scava, ci trasforma, ci
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dischiude per inserirei nel processo estatico di amore. La sofferenza ha
guindi valore non in se, ma & punto di trapasso verso un grizzonte pii
ampios La croce & un passaggio, ma non fine a se stessae -

3) SPIRITO QUALE ENERGIA E NASCITA DEL CORPO DI CRISTO. C'2 un'unica ener-
gia, un'unico asse centrale (energia cosciente) che spinge avanti-il tut
to. Bnergia = autorealizzazione della materia spirituale su ogni livello
dell'evoluzione. Ricorrono le stesse leggi e gli stessi ritmi. L'evolu-
zione & ritmo., Complessificazzione anche come espansione, centrifugante
(coni esteriori). L'evoluzione & un gioco tra.le due tendenze di sistole
e diastole; tra contrazione e diversificazions. Complessificaziche:inte-
riorizzante e diversificante. Convergenza, emergenza di un nuovo livello
e divergenza. Dio non ha creato un mondo perfetto, ma un germe che & gii
pieno di tutta la potenzialitid del cosmo. E' il punto A. Da A a B si pud
parlare di una coscientizzazione degli atomi, che si concentrano in strut
ture molecolari. C'® una estenzione del mondo atomico e una complessgifica
zione interiore. Gli atomi cominciano a_prganiézarzi sotto 1l'influsso del
lo spirito. & poi viene la vita, che & gi3 coscientizzazione-maggiors.
Vita & risultato di concenirazione interiore e capaciti di comprendere
mondi (espanzione). Cosi dalla vita alla cefalizzazione. E nell'animale
pure c'é concentrazione di vita ed ampliamento di orizzonbte. E l'asse che
spinge tutto ¢ il Cristo anonimo,la sua presenza. B' lui che attira e
spinge. Fra E e F emerge la cultura,presupposto per l'incammazione del
Verbo (F)e E l'incarnazione del Verbo & il fulcro della concentrazione in
un punto dell'energia divinae. Per Chardin 1'evoluzione ha un senso,si
cristifica; Cristo diventa integrale dell'evcluziones, Ora noi viviame nel-
1'ultima frase (fra F e Z) c¢iod nel processo di umanizzazione del cosmo,
non piu di ominizzazione. E fra F:eiZ & il pezzo pil critico,cfr G1 - G2,
percheé l'evoluzione a questo punto & capitata in mano alla liberta. E
1l'uomo ora pud distruggere il senso dell'evolurione. E' stato aperto un
regno di liberta,& stato consegnato nelle nostre mani il furuto della
evoluzione., Ma Chardan & ottimistas. L'uomo domina 1'evoluzione,che diven
ta involuzione,ccinvolgimento, Per la prima volta il mondo & congegno,
immensa strutiura. E abbiamo la scelta: o ‘amorizzazione del cosmo o morte,
E' questo il punto CMEGA , E' il punto di maturazione di tuttes le tenden-
ze del cosmo e della vita. Tutto il processo & irreversibile. Si va avan-
ti,non si gira a cerchio,non si torna indietro, Uniid fra biosfera,noosfe-
ra e teosfera.

Valutazione di Theilard de Chardin:

E' quasi un sistema- Hegeliano,affascinante. lia oggi € dimenticato. E! ung
visione che fa scoppiare tutte le ristrettezze di ogni esistenzialismo teo-
logico e di ogni ortodossia rancida,e di ogni pietismo. Per Lui religione
¢ presenza di Dio in tutte le sfere del reale. C'2 poi uno slancio netto
verso 1'APOCATASTASIS. Chardin & riuscito perd ad evitare gli séogli del si-
stema di Hegele. Ma & rimasto il problema della sofferenza e della moete.
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Vi & una rarefazione di questi concetti. I punti critici del pensiero di
Chardin sono i seguenti:

ae Ha cercato una conciliazione frattolosa tra scienza teologia e mistie
cae

be. Problema del male,peccato,crcce reale di Gristo. Tutto cid Chardin 1!
ha considerato non primario. Questo almeno & il rimprovero della teologia
scolasticae Se c'e uno che ha veramente sofferto & veramente lui. Le sue
opere furono condannate quatiro anni prima della sua morte. E ha saputo
vedere la sofferenza non in sé ma vista per la resurrezione.

ce Gli & stato rimproverato di contrastare la inerzia della materba.

Lui & incline ad un certo vitalismo,materia e spirito sono analoghi sul
piano delia energiae Del resto il Cristianesimo vive dell'intuizione che
tutto si trasmuterd nella presenza spirituale di fronte a Dioc. Ma anche la
resistenza della materia va presa sul serio.

de Gli & stata rinfacciata una sintesi superficiale fra fileosofia,teologia
e scienza. Chardin si muove sulla scia di Bergson e di un vitalismo di mo=
da negli anni venti. Ma sono questi grandi visionari,che vivono nella li- -
berta dello spirito,che sono liberati per capire e comprendere meglio il
reale fenomenologicoe. Hanno un senso acutissamo per le cose concrete. Non
certo cosl i positivisti. Si vede cid che si & gid compreso. Solo per que-
sto si cerca,perché si intuisce gia cid che si cerca. I grandi geni sono
anche i migliori fenomenologis.

2.6 Qrntologia Strutturale di Rombach:

Riprende il discorso di Cusano. La domanda di Cusano era: Come si conserva 1'u
nitad totale fra Dio e mondo, e la differenza altrettanto totale? L'identita
Dio-Mondo dall'alto, e la differenza uomo~Dio dal basso? Problema gii di San
Tommasoe. Il sostanzialismo non ha potuto risolvere la questione. C'eranc due
punti delicati in questa dottrinas

1) I1 trapasso dall'actus purus-di Dio nella sua autosufficienza nella alteri-
ta del mondo. (autonegazione di Dio o arbitrarieta).

2) Come si concretizza 1'idea generica della creazione, come Dio si concretizza
diventando me e te. Ecco la materia prima quale principio di individuazione. Im
patio tra idea generica e materia, Il merito della individuazione si deve allo
ra alla materia.

Tratteremo lo strutturalismo in due punti:

a) La gerarchia delle strutture: mondo concepito come intresccio di strutture,
campi di forza. Anche la mia anima & una struttura, una intelagiatura., Identi-
ta c'® solo nella identificazione con tutto cid che mi viene da fuori. Non c'e
mai un fuori da me, perche ogni forma di esterioriti deriva solo dalla defini—
zione de dentro. Fuori le mura 2 definizione della citti. Le strutture si dila-
tano e coinvolgono altre strutture,
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& vale per le macrostrutture. Ad esempic la societd o l'epcca. In se non esisto
no ma si presentano solo nelle microstrutture (famiglia, squadra, ordine). Pid
una struttura & superiore, tantoc pilt & complessa, feconda e tanto pil spiega le
altre strutiure. La loro 2 la capacitd di includere altrc. La forza inclusiva

¢ il segro di superiorita. Dio & la struttura pin grande come trinita che cone
cilia in se unita e differenza, che comprende in se tutti gli altri mondi esi-
stenti. Dio 2 il luogo del mondo, non il mondo il luogo di Dio. Ha per nei le
strutture piu alte sono le pil astratte. Mentre Dio & la macrostrutiura pil al
ta e reale. Per questo non possiamo capirlo., Dic & macrostruttura concretissi-
mae. Solo dall'alto si vede 1l'unita. Dal basso ci sara sempre un salto. Salto
che si rinnova e si ricrea ogni momentoe. Dal bassc si vedono solo molte strut
ture sconnesse, Dali'altc ci sara una forma di provvidenza, di logica; dal oas
so & difficile, abbiamo solo briciole, frammenti. Abbiamo raggiunto lo iato di
San Tommaso ira ordine ontologico e ordine onticos Ogni teologia intelligente
cerca di risolvere queste due prospettive. Ma non raggiungsremo mai il punto
massimo della autocomprensione di Dio (bonaccia, calma, sempliciiid assocluta).
Cosi parla San Tommaso, Hegel, Cusano, ecc. Dio & inclusione e si deve comin-
ciare da questa inclusivitd di Dio, che per noi & esclusivita. Tale semplici=
t4 & astratta, ma solo per noi.

b) I1 orocesso della genesi del mondo: non ¢'@ un creatcre dietro le quinte
della creaturas. Ma ogni espressione 2 una forma di autoespressione del creatoree .
La creazione & una forma di lavoro intellettuale. Dio studia in se stesso e
concretizza questo suo studio. Studioc 2 autostrutturazions del mio mondo. Cid

di cui ami accorgo, quesio viene ricreato da me. Dio si accorge creando. Accor=
gimento & produttivitad crescono insieme. Cid che Dio vede diventa reale. Creazio
ne & strutturazione del lavoro di autodefinizione divina. L'evoluzione intrin-
seca dell'io di Dio & il processo di involuzione del mondo, Cosi Dio & nel mo-
mento,e il momento & sempre un momento della creativita divina. Dio non crea
fatti ma mecndi, procrea germi di autosviluppo (confronta Chardin). Inoltre crea
zione ¢ trapasso dall'epoca eterna di Dio ad un'altra epoca che resia in Dio

ma che cambia pian piano tuttocil contesto. Cid non ci dia perd l'idea di come

la struttura trinitaria si & mutata per far emergere la creazione a se stessa.

2s7 Balthazar, DEUS DANS ET DEUS DATUS NELL'ELISSE DELL'AMORE (La diffsrenza
tra @ssere amore e avere amore) Teodrammatica II, 183-315,

Tratteremo tredici ritmi dell'amore.

1+ Ritmo commaturalita-asnirazione=creativiti.

E!' la credenza base del cristianessimoc e della filosofia cristiana che l'es
sensa dell'essere & amore (Ens et bonum convertuntur), & la commaturaliti di
tutte le cose, L*amore in se non ezigte, ci sono solo processi di amore. La
bonta dell’essere si esprime nella creativita. Llamore & sempre crea’vivo, cone
genso, adesiocne all'amato. L'amore cerca soprattutto se stesso, zma amare, L'a
more & circolarita e ritmo tr: connaturalitid-aspiraziona=creativiia-consenso
ecc, &' una spirale; L'amore 2 Eros verso la beatitudine. Movimento all'interno
di questa spirale. Non ha nulla a che fare con la morala. E' una legge ferrea
della ontologiae, 30lo su questo fondamento si potrebbe poi parlare di morzlas
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L'amore & lo spessore dell'essere a cui nessunp sfugge. Non c'2 un contrasto
tra bere e male, tutto 2 amore. C'2 solo una gradualitd dell'amore., Adombra—
menti dell'amore, Nell'atto creativo invece si attenua la connaturalita e si
accentua il carattere estatico. Prevalenza della creativitd e della aspirazio
ne sulla connaturaliti. E' una forma di generosita da parte di Dio, Craazioﬁ;
¢ sproporzione tra eccesso dell'atto creativo di Dio e l'eccesso della nostra
aspirazione. Amore & bramosia e concupiscenza neutrale. L'amore cosi si diffe-
renzia nella creazione. Attenuazione dell'slemento di connaturalita,

2. Ritmo naturale tra vitalitid e formas in ogni amore c'é polaritid tra alone

anonimo di identificazione con 1'uniti e forma di ricerca dell'altro. Tra
arbitrarietd, slancio e elezione, Tra affinita elettiva e elezione. Istinio s
consapevolezza. Questo ritmo & 1'olio lubrificante del cosmo e della vita tri-
nitaria. L*Ercs & il motore di ogni struttura, inquitudine e bonaccia. Cfr 1'e
nergia in Chardin, la dialettica in Hegels Tutito cid comprende anche 1z gioia
deal creare e del partorire. L'amore non & atto di rifflessione ma atto di gioia
per la vita. Dall'atto della creazione c'2 una prevalenza della materiae. Pleti
no parla di emanazione, C'a diversificazione e eccedenza sia del momento della
emanazione daslla naturalitd, e l'elemento della creazione dell’elezione compor
ta un elemento di arbitrarietd. Anche in noi ci sard sempre divario tra impulso
e elezionae, tra voglia e realizzazione. E' il segno della creazione finita.

3o Ritmo uniti-differenza: (IJ% L @:.,QULW) .

L'amore & gioco permanente ira unione e differenza. R 1'uno sopraffa semprs
lfaltro. E' un giocare a rimpiattino. La vera gioia dell'amore sta appunto nel
ritrovare 1'unitid primordiale. Questa & la grande gicia che percorre tutte le
differenze. In Dio c¢'® sposalizio tra unit2 assoluta e differenza. Mentre nel-
l1'atto della creazione prevale l'elemento della differenza. E porta con se 1la
forma straziante dell'EBros e della aspirazione., B il peccato sari la tendenza
dell'uomo di separare o unificare (confondere}. Questo atto distrugge 1'amore.
A conTalinsnde o L0 5?3,&3;..‘ & Calee daniia N

4. Ritmo della concentrazione:

Amore non €& solo un processo naturale che sopraffé-i concetii, ma si racco=
glie in un cuore umano. L'amore & trovarsi bene. Io sono una trovata di Dic. E
ber questo dovrei trovarmi bene, L'amore comincia col ritrovarsi quale irovaia
di Dio, E solo un'amore che si raccoglie in se stesso sara fecondo, autorita,
principio, L'amors de} Padre & totalmente irasparente: fa emergere il Figlio,
Mentre riguardo al creato ci sard una certa prevalenza dell'autoritario. Dio
diviene principio remoto, non appare totalmente nel creato, L'amore redento in
Dio crea equilibrio, mentre nella creazione ci sara distacco tra interiorita
di Dio e il suo esiernarsi.

5 Ritmo interversonale:

Normalmente l'amore si dilata a una forma di interpersonalita. Vive nella
tensione della conoscenza di due abissi personali. E' un amore cr:ativo che
afferma: 2 bene che tu sei. Ogni amore si crea un interlocutore, C'& un intrec
cic tra due sfere., La creazione & la pradominanza del Figlio, dell'altro. Noi-
siamo gli altri, con tutta la possibilita di diventare figlio prodigo,.




6. Ritmo conoscenza~amore:

Ens et unum et verum convertunture Nella filosofia c'é la prevalenza della
conoscenzaes In Tcmmaso ltamore & l'integrale della creazione. Solo 1'amore &
capace di aspirare all'altc, solo l'amore & elevante. Ma c¢'® un mutuo modo di
riferire l'essere allo gpirito e 1o spiritc all'amore. Amore-conoscenza. Lo
spirito accoglie l'essere e lo fa diventare spirito. Concepisce cosi la reale
3. Mentre l'amore ¢ impulsivo e impellente e realizza 1'abbandono dello Spi=-
rito all'essere. Una conoscenza senza amore & sterile, astratta e fagocitants
(conoscenza conquistatoria, ofr il tecnicismo odierno). Mentre 1'amore senza
conoscenza si farebbe cieco, ramingo; centrifugante, depresso., L'amore e 1'ine
teligenza di Dio si incarnano nello spessore dello spirito e del Figlio. Da
parte di Dio c¢'é prevalanza dell'amore, da parte nostra c'® prevalenza della
conoscenzaes L'Eros in noi diventa conoscenza. Tentativo di ridurre 1'amorse
per Dio a conoscenza di Dio e modc di conoscere Diok

T. Ritmo natura-=spirito:

Lfamore 2 atto naturale, pazzo inesauribile., B! slacio, tendenza. ia non
impulso cieco. E' slancio dell'Eros verso l'agapes. Processo di trasfigurazio
ne della natura nel regnc dello spirito. Trasfigurazione pii che sublimazione,
E lo spirito & la natura compiuta e consapevole. Solo in Dio tale circolo tra
natura-spirito & totalmente chiaroe Da noi resterd invece una tensione tra T2m
tura-spirito. La maggior parte dei nostri atti sono reazioni frutto non di con
scio ma di sponitaneita., Nell'uomo si nota meglio la tensione tra natura-spirito.
Anche nella creazione c'é divario tra natura-spirito. Entrambi diventano ambi-
gui: la natura diventa florida, lussureggiante ma dura nei confronti dello spi
rito. B lo spirito prende la tendenza di ordinare e spiritualizzare tutto, dal
1'altra & una forma di barriera, di inibizione artificiale dello sviluppo della
natura. Entrambi cercanc di inibirsi a vicenda., Contrasto perenne tra natura-
lismo e razionalismo, tra tecnicismo e ecologismos

8. Ritmo tra universalitd~particolarita:

L'amore crea sempre un mondo fra due persone, Un alone limitato che ilumina
tutto, che desta nuove potenzialita, che ci fa scoprire e esplorare un nuovo
universo. Nella contingenza di questo amore si apre l'universo, 1'immenso., B
ambedue si aumentano: la particolaritd e l'universalita (cosi anche per la
scienza). Esattezza e senso dello spirito, Amore nel senso di amore per la
mia vocazione, per la ieologia, per quella persona. Abbraccio tra padre e fi-
glio, e ognuno & il mondo dell'altro. In questi due ultimi ritmi si annuncia
l'antagonismo tra corpo e anima.

9., Ritmo del nulla:

Ritmo tra felicita e dolore. Ogni amante si espone al nulla, subisce la mor
te. Corre il rischio di essere negatc e rifiutato dall'altro., Ci si da nelle
mani dell'altro. Esposizione della mia interioriti2. E' un rischio & una avven-
tura. E' abbandonarsi a un autore, si subisce un processo di alienazione, Ab—
biamo paura del nulla e per questo non realizziamo la nostira vita e restiamo
in un nmulla velleitarioe. E anche dopo la scelta il dolore e il nulla non man-
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cheranno. Pill mi avvicino all'altro, pilt emerge il diaframma tra me e 1'altro.
Mi accorgo di ncn corrispondere mai all'altro, o alla mia vocazione. Io non so
no te e tu non entrerai mai nella mia interiorita. Uno iato ontologico cosi
c'e anche ira il Padre e il Figlioe B questo no, questo iato, & lo spiraglio
per la creatura, per la creaziones Ma in Dio come & radicale il no {senza il-
lusioni), cosi & radicale 1'unitd. Lfuomc & ab-essere (Cusano): essere da e
non esistente,

10. Ritmo cdel tempo:

L'amore scandisce il tempo, & ricordo e attesa, presenza sotto forma fuggi
tiva. Il tempo si annida nell'interioritd, nella dilazione tra chiamata & rie
sposta, fra identita e alteritd. Anche in Dio c'2 sorpresa, ilarita, gioco. Ma
in modo raccolto, pacato, concentrato. Creazione & nascita del tempo, nascita
della dilazione tra chlamat%_e risposta, ira paternitd e figliolanza, tra iden
tita e alterita, tra natura*splrltuallzzazlone, tra cid che sonoc e c¢id che ine
vece faccioe In noi ¢'é sfasamento tra essere-essenza=fatto.

11 Ritmc grazia e necessiti;

Nella concezione di amore convergono grazia e inessorabiliti. L'amore &
legge inessorabile, destino crudele, libertd di grazia, e tutto nello stesso
momento (Dante, Caludel). Non c'& mai una decisione arbitraria, ma la decisic-
ne dovrebbe nascere dalla decisivita, dall'essere deciso. Creazione & divario
tra necessita~grazia, libertid-inessorabiliti. Da parte di Dio la creazione non
¢ necessaria, ¢ pili che necessarias. Per noi invece la creazione appare meno che
necessaria, E' il tragico impatto tra la prospettiva divina e umana.

12, Ritmo fortezza-debolezza:

Nessuno & pili forite e invincibile che un amante, ma nessuno & anche pi de
bole e vulnerabile., In Dio forte e debole sono identici. In lui tutto & mallea
bile e plasmabils. La creazione invece & divario tra forte e debole, Dio ha un
debole per noi. La Bibbia ci parla di un Dio potente ma debole e amorevole.
Dio si fa debols per noi. La creazione & un atto di potenza. Tale ambi¥alenza
& presente anche in Gesl.

13, Ritmo doro-accetazione:

Ritmo del darsi-riceversi. Creazione vista quale dono. Il processo dell'amo
re si compie nel dono e nel darsi. Dio & la capacitd di donarsi (S.Th. 1,38).
Donando se stesso e la sua liberta, Dio crea altra libertia a sua immagine. B
nello stesso momento si sottomette al nostro giudizio e si rende dipendente da
noi, La nostra libertad si incunsa tra il deus dans e il deus datus. Noi amiamo
perche l'altro & amabile. Dio invece ama affinché 1l'altro sia amabile. Noi ine
tendiamo essere amati per le nostre qualiti. Un'amore disinteressato rasenta
l'ofesa, diventa per noi opprimente, Per questo & difficile capire 1l'amore gra
tuito di Dio nella creazione. E' un'atto delicatissimo che & sottoposto alla
nostra giudicabilitae. Noa ha senso amare una persona malgradc quello che &,
Purtroppo invecs 1l'amore gratuito viene spesso frainteso cosi. Nell'amore gra~
tuito della creazione sta il punto delicato della nostra comprensionee Ma non
bisogna insistere troppo sulla liberalita della creazione. Perché tutti inten-
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diamo essere amati per le nosire qualita, non malgrado le nostre qualitia. Un' a
more:-gratuito e incondizionato ci fa sentire manichino e burattino. Occorre
essere molto cauti quando si usa la categoria dell'amore gratuito. Spesso spin
g2 l'uomo alla rivolta dell'autoafitrmazione. E' un amore insoportabile, ecco

il motivo della rivolta permanente del popolo di Israele contro il suo Dioe

E anche il motivo del fallimento della predicazione di Gesl. E' un problema de
licato di cui non so dare per ora una soluzione. Anche la nostra cariti ha spes
so la tendenza di sopraffare l'altroe. Dio invece & umile. Ci vucle un equilibrio
tra liberalitd e connaturalita. Si richiede uno spazio in cui si collochi una
connaturatita tra Dio e Uomo. Dio ama se stesso quale alteritd in noi, e noi
siamo liberati in Dio. Cosl va un po! meglio. Tale amore non umiliae. Non & com
passione dall'alto in basso. Ma ricordo della nostra comunaza primordiale con
Dio. Solo tale concetto di creazione pud resistere a tanti equivoci. Cidnonos
stante rimane 1l'ombra traglca delila liberalita. L'amore spesso & il pungolo

gia del peccato.

2,8 L'ontologia dell'inter—esse creativo ira Dio e mondo (trapasso tra Dio e
mondo nell'atto della creazione).

Nel rapporto creativo tra mondo e Dio, in Dio stesso gli elementi della vi
ta trinitaria si rilassano, si estendono e si disgregano. Avviene una traspo-
sizione ira l'essere amore che Dio & e l'avere amore. Tale processo avviene
nella identitd della natura (vedi 1° e 7° ritmo). La nostra sostanza e quella
di Dio & la stessae. La vita ha carattere di esuberanza, di profusione, di abbon
danza. Per questo c'® armonia cosmica tra tutte le parti che compongono 1'uni-
verso, E' una molla creativa vitale della trasformazione permanente della natu
ra nello spiritoe Nel rapporto.creazionistico Dio si costituisce quale audtori
tas remota, ma emerge pure una alterita da Dio, E cid fa emergere un elemento
di procrastinazione tra essere e nulla, Nascita del tempo. Chiamata e risposta
tra principio creativo e l'altro. E' uno sfasamento tra le diverse coordinate
e fagi della vita trinitaria. L'esuberanza della liberalitd comporta uno sbri-
ciolarsi degli elementi trinitari, dispersione, Dio nella diaspora. E pure una
attenuazione tra questi singoli elementi della vita trinitaria; non di meno
tutti gli elementi della vita trinitaria sono presenti nella creatura. Come ra
dri (spirituali e naturali) partecipiamo alla vita creatrice di Dio. In senso
smorzato ma reale. Viviamo anche nella forma del figlio, della figliolanza,
della libertd liberata. Siamo ¥asi di ricezioni della nostra sostanza di vita,
e contemporaneamente siamo indipendenti, siamo altri. E viviamo nello spirite
unitivo, dove si crea la nostira interiorita riflessiva. Partecipiamo quali es
seri intelligenti, dotati di un desiderio verso Dioe Ci moviamo nella trinita
e aneliamo ad essa. ila mentre Dio vive questa circolaritd nel piii che necessa-
rio, l'uomo deve shWarcare il lunario nel meno che necessario. Noi non siamo
mai quello che siamo in realtd. Qui emerge l'ultimo ritmo dell'amore (tra essg
re e dovere), Noi dobbiamo imparare ad amare. Dobbiamo ancora diventare padri
e figli e spiriti. La morale non & legge impostaci dal fuori, ma emerge dalla
libera circolaritd ira essere amore e dare amore. L'evangelista Giovanni oscil
la tra comandamento, comandamenti e amore. Non spiega altro. Sono adeguamenti
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alla vita trinitaria e ai ritmi dell'amore. Consentire & avverarli. Questo & il
comandamento del Signore.

Riassunto:

Come parlare della creazione? E' molio strano, Per la gente comune la
credenza nella creazione ¢ il punto di aggancio per la fede. Ci deve essere
qualcuno che ha fattc il mondo. Per ché? Nessuno lo s%, ma per essi & il punto
di partenza per credere in qualcuno. Siranamente i preti cggi non ne parlano
arratto, se non in modo evasivo. Anche noi ragioniamo in stampo deistico: c'a
un Dio e ci siamo anche noi. E' allarmante che non si voglia parlare del rap-
porto creativo tra Dio e noi. Preferiamo un esistenzialismo, un pietismo di
gruppi, un personalismo dolce. Ci manca il senso ‘'della dimensione cosmi.a
@i incontro tra Dio e uomo. Va reciperato il lungo respiro del trattato sulla
creazione. Predicare solo a livello personale o esistenziale & rovinare pian
piano la fede. Ma come parlare di creazione adeguatamente? Come fare un discor-
so che sia senszto e sensibile?

1) Non si puo parlare sensatamente e sen31b}£gggﬁg_§5,x;aaz1one se non si_cono-

tellettuale, euc.) E' un atto di gestazione. E' anche il senso della tésina.
Partorire. E' un'esperienza creativa.

2) N& se non si conosce il cammino arduo della antointerpretazione della vitae
Se non si intuisce il canovaccio tra autore, attori, regis, ecc. Se non si co-
_nosce la tensione tra ruolo e personagglo, tra assolutezza dovuta e d:pendenza
assolufa, tra essere prete e essere me stesso. Liberi attorl, totalmente voluti
e dlpendentl. La vita & autocreazione di un personaggio. Spesso noi eludiamo
tale fatica.

3) N2 se non si Eiﬁlntulzlone_g_senso sbalord;to dell'lztrecplo_ghe il 1l cosmo e.

goll mondl Dersonall. Senza avere un senso saplenzlal e merav1g11ato de1 ritmi
'di conoscenza e volontd (s. Tommaso) Per comprendere se stesso quale essere
intelligente, non & cosa semplice. Ci vuole anche un senso della non-ovvieti,
Zia a livello ontico, sia a livello della parentela intelligibile tra Dioc e me,

4) N2 se non si ha un'idea di cosa il mondo e (Cusano). Inclusione di tutti i
mondi dell'ambiente divino. Ci vuole la capaclta di comprendercl quali mondi
‘assoluti e incommunicabili. Comprensibiliti nella incommunicabilitie Preaz1one
2 _essere compresi da Dlo, tu € me, ShE

5) Ci vuole anche un senso S0 _per il percorso storico di Dio, Livello blbllco,
storia come storla della liberazione dello spl“lto divino attraverso tutte le
“forme. La creazione & calvario, negazione. Si dovrebbero gustars i propri fale

/‘) » 5y » .
limenti e le rigenerazioni che ne vengono. Gustare la prepriz morte per co-
pire cosa creazione 2 (Hegel) . Fede della presenza di Dio nell?andamento del
__presenza SRSE de
tempi e degli eventl. Altrimenti si degenera nel deismo.
——__-_‘—-——_
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C;_vuolg un sens__pgr_ll fascino della_dl@lQitlca_aﬂergeiacawche_al_splgge ver—
so un compimento della creazione (Chardin). Conciliazione di tutti i ritmi dei
1'amore,

7) Ci si deve staccare da immaginazioni {troppo plast%ghg della creazione. Va ca-
pito l'intreccio tra Dio e mondo (Strutturalismo di Rombach), ‘tra societd e mi-
crocosmi personalie. Ma vanno sviluppati altri modelli per capire l'incontro e

1'intreccio tra universaliti e particolarita.

8} La riflessione piil _importante & quella sull'amore. }a non vale nulla se regsta
0 un concetto vuoto, o troppo splrltuale, 0 un pio sentlmento. Ogni concetto &
vero solo nella sua autodifferenziazione fenomenologica. I concetti si capisco=
no solo nel loro dispiegarsi. Alirimenti uccidono.

269 Gli atiributi di Dio nel gioco tra Trinita e mondo.

~-Dio non ha attributi, ma & essere senza qualitd. Gli attributi si avverano
solo nel rapporto trinitario creazionistico. Nel rapportc con noi Dio si e deL1
nito e ha sposto 1l'idea che ha di se stesso, e noi rlportlamo questa 1dea a 141.
Autor1f1e531one creativa di Dio eriflesso di questa in noi. Gli attributi oscil
lano tra queste tre sfere:;

1. Autiriflessione creativa di Dio.
2. Riflesso di questa in noi.
3« Autoriflessione su di noie.

Gli attributi sono sintonia ira paterniti-logos-spirito. Gli attributi cer-
cano di stabilire un equilibrio tra potere creativo di Dio e la sua bonti. Fra
il Signore e il Padre, il figlio altro e lo Spirito che ci unisce. Gli attribu—
ti hanno bisogno di un completamento vicendevole. Dio si rivela quale Signore
e quale Padre. Ma né signore tirannico né Padre sentimentale, Oggi si cerca di
rimpicciolire il Signore al Padre_icatasmaiégl) 1L Padre _privato, verso cui

avere fldu01a 1nnocua. Cio 51 capovolgera in sflducla e delu51one. Ancne rldu“re

la sua spiritualitd che va rlspettata.

(’L;'E;;;:a;;;a.}trad1z1onalmente ¢ miscuglio tra previsione e provvedimento
da-sa?teﬂd:—ﬁroi Dio vede e prssede. Prowidenza non significa che Dio metta il
naso nelle nostre faccende. Neppure significa previsione, previdenza, provvedi-
mento, atto di predestinazione o di predeterminazione della nostra sorte. Dire
"a Dio la mia sorte per sempre" ! p1u lloerante. DlO non 1nterv1ene nel nostro

non cadreno ma;_ruorl della stera attenz1onale d1 D10. Lul volge tutte e nostre
faccende al meglio, Provvidenzu & forza irasformatrice che coinvolge le nostre
vicende spingendole verso la composizione della vita trinitaria attraverso la
storia.
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Provvidenza e il potere di Dio di trasformare situazioni opposte per noi in
una maniera salvifica. Cosl si pud interpretare la propria parabola di vita o
la storia umana (Hegel - Chardin). Provvidenza & una categoria globale. Normal-
mente non si dovra o potra affermare che questo o quel evento & previsto o fatto
_da Dlo. Provv1denza _non & categoria che ci aiuta a_ flssare_le_pose, a prevenire
la scienza di Dig. Per il singolo caso la provvidenza & una categoria interpre-
tativa solo per la devozione personalee L'esodo & costato troppo sia agli egizia
ni che al popolo di Israele per ridurlo solo a un'atto di Dio. La provvidenza
non interviene in tale senso, ma & una categoria di 1nterpretazlone che oscilla

tra la nostra liberta e la liberta di Dios. ——

/‘Onnlgotenzw. 2 spressicne simbolica della potenza creativa spirituals in cui
ci moviamo, E' grazlaestatlca di ogni intuizione feconda, di ogni lampo che ci
spinge avanti, e che si manifesta soprattutio nell'umiltd di lasciarci andare,
di prestarcl la nostra libertd. Cfr Gesl che incontra quel_EIEVEEE:_Kttrazlone,
generosita di lasciare andare. Lasciare andare 1ndlca SOpportare fecondamente il
nulla. Senza dlsperaz1one. Cosi la liberta umana insorge grazie all'onnlpotenza
dl‘ﬁlo. Non si deve a un ritiro o sottrazione di Dio (come per la mistica ebrai-
ca)e _Cid che di meglio si pud fare 2 un essere ¢ di renderlo llbero, e questo

puo essere fatto solo dall'onnlpotenza. Noi non riusciremo mai a llberare un' ‘al-
tro. Potremo solo aiutario.

Bternitd: non vuol dire "senza fine", noia. Ma ¢ la capacitd di rendersi pre
sente in ogni momento. Z' raccoglimento, che concede spazio a ogni epoca. Eterni
ta comprende gid la nascita del tempo, non & esclusione del tempo. Accompagna,
pervade e trasforma i tempi. L'Bucaristia ¢ presenza dell'eterno nel tempo che

fugge.

Onniscenza: & espressione che c¢ci ricorda la comunicabiliti tra essere e cono-
scibilita. E' lucee. Ens et verum convertuntur. Onniscenza ci ricorda che tutto
rieccheggia il verbo: questo volto, questo evento. Sotto tanti volti, tanti manti,
tante mensogne, la presenza del verbo si affermerd. Non c'e mai 'oscuritid defini-—
tivae. Ma tutto pud essere epifania del mistero luminoso. Anche la morte.

Amore: parliamo di amore e tensione +tra amore-giustizia~ira di Dio. Amcre
¢ la tendenza di tutti i livelli dell'esistente verso l'unione del separato.
Abbraccia tutte le sfere della attivitd umana: libinine (movimento del bisognoso
verso cid che appaghi la sua comcupiscenza), filia (movimento verso colui che
mi assomiglia), Eros (movimento dell'infimo al sublime). Tutte e tre sono pii o
meno forme di amore. Trasformate dall'autoamore. L'agape divino sa intuire la
parentela segreta sotto gli involucri di tante diversita e dissidi, Nella teolo-
gia di San Tommaso l'agape sa abbracciare e trasformare sia la libidine sia la
filia sia 1'Eros. Un buon cattolico sa affermare (contro l'ascetismo protestan-
te) che tutto & libidine, Queste quattro forme di amore sono ognuna il tutto del—
l'amore in una particolare prospettivae. Sono intrecciate. E' pernicioso costruire
alternative. Ma vanno integrate. Sono quattro forme integrali dell'amore. Freud
invece ha ridotto tutte e quattro alla sola libidine. Cid & vero mz lui mixonosce
la positivitad della libidine dell'Zros e della filia. Per Freud 1l'atto creativo
e culturale si deve alla repressione della libidine., La teologia protestante ha
opposto Eros e agape. B' il suo peccatc originale.




—_————_—_———-i
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Giustizia: & proporSione :per gli spazi di libertid. Ogni amore che si trasfor
ma na bisogno di un tale spazio per cid che compete allhliro e a me. Perché l'a:
more non si sperperi e non ivada occorre la giustizia. L'amore mi eccita dal di
dentro, mentre la giustizia ¢ come la periferia. Giusiizia implica un giudizio.
La giustizia < rigetta cid che nega l'amore. B' una forma dell'amore senza la
quale il niente e 1l'odio volubile trianferebbe sull'ontologia dell‘famore.

Ira: l'ira di Dio ¢ espressione metaforica che esprime la resistenza di
Dio contro le tendenze deleterie del male dell'odio e delle false forme di amore.
Il fuoco del inferno & l'amore di Dio verso chi non sa aprirsi.

Gli attributi che abbiamo elencato costituiscone la relazione tra autore e attore.
Provvidenza €& la categoria di tutte le forme di alienazione tra attore e autore.
Gli attributi oscilano tra Trinit2d interna e Trinit3d economica. Sono semplicemen~
te dei simboli.

2.10 La legittimitd parziale del panteismo e i punti fissi della dottrina classica.

La mia interpretazione dell'atto creativola cercato di evitare gli scogli di
una interpretazione sbagliata. Anche il magistero oscila tra la Scilla del duali=
smo e la Cariddi di un pantelsmo. I testi prlnclpaIIﬂEEHo' o S
Tillich I 270 = 332,

DS 360/ 455-463; 800/1336; 285/800; 806/951-3; 2901/3001=4; 3021-5/3201=51.

I1 dualismo viene condannato da 360/455—463. 800 e 1336, Tali canoni affermanoc
1'unitd del Dio del Vecchio Testamento e del Nuovo Testamento e affermano che Dio
ha creato corpo e anima e che ¢d solc un principio buono® della creazione. Conci-
lio di Braga (455). Inoltre_confuta ogni forma di panteismo e ogni forma di confy

sione tra Dio e mondo, Ne verrebbe minacciata sia l'integritd di Dio che del mone
= e

doe Ma le definizioni del magistero sono molto restrittive, il pill delle volte

sulla difensiva. Il magistero parte da una visione piatta e filosofica dell'atto
R e

creativo: Dio come artigiano spirituale. In nessun canone c'® traccia di teologia

trinitaria. Ma si parla invece di un creatore che ha fatto il mondo. Non & errato

ma & una prospetiiva distorta. Scuola e magistero hanno costruito un trattato dal
basso in forma naturalistica. Mentre io modestamente vi ho presentato un trattato
dall'alto, dal seno della Trinitd e applicando le leggi fondamentali dell'incarna
zione. 2085: accentua la distanza tra Dio e mondo (riassume la dotirina col concet
to di partecipazione). Dio non partecipa mai ma fa parteciparee Fa condividere,
Tutto cid ¢ corretto ma a condizione che ci sia una comunicagione dall'alto. Anche
San Tommaso che parte dall'alto & poi costretto a costruire dei concetti comuni

dal basso. 455: un unico creatore. La Trinitd non & coinvolta nell'atto creativo,

ma per le relazioni verso l'esterno c¢'é solo Dio nella sua forma astratta. Unico
Dio senza differenziazioni. La mia invece modestamente & stata una analogia tra
1'atto della spirazione e la creazionees Lo Spirito Santo si deve alla tensions tra
Padre e Figlio,.|Unus creator, tres creantes:|questo & 1'assioma del mio corso.
Modestamente, 951=3: contro lMaestro BEckarte C'2 in lui una tendenza EI_EEEH;EfiQQ
re il logos divino e il nostro cuore. Il magistero afferma la nascita temporale
della creazione del mondo. Eckart afferma contortamente un'unita, il magistero
insiste altrettanto contortamente su una differenza. ‘

F Meuta wa My X
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3001=4/3021=25:

. Dio uno e il creato. Ma quale potere di liberta sottosta a questa conce21one del
conc::lll.o'> Poca scelta, Io ho cercato modestamente una forma di liberta.

Tre libertd secondo i frattati scolastici p;ecedentl- _
1) Libertas contraddictionis = Dio poteva creare o noe. ' e A

2) Libertas specifica<tionis =
|

,3) Libertas contrarletatls = Dlo non poteva creare un mondo cattivo. | x'l

Io invece umildemente ho allargato il concetto di lloertas contrarletatls.
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Dio poteva creare un mondo diverso. Ff’

Autenticitd della autoespressione = corrispondenza tra cid che io sono e cid che

io faccios Questo & il nocciolo di ogni vera liberta.

300%: il Concilio punta sulla connaturalitad prodigiosa tra Dio e mondo, ma

senza dare un fondamento. Io invece ho cercato di fondare tale sottinteso.
E ho cercato di distinguere l'autcamore di Dio e l'amore di Dio per la crea-

zione. Ho cercato di distinguere tra necessitd, assolutezza e pill che necessi-

ta. La creazione & pil che necessaria per Dio, & meno che necessaria per noi.
I1 magistero & corretto ma non verc.
3023=24: condanna del panteismoe

3201: contro Rosmini e una confusione sottile dell'essere universale di Dio*

e della conoscenza umanae

Ancora asserzioni corrette, ma non vere,

La preoccupazione del magistero & tutta nel separare nettamente le sfere di
Dio e del mondo. Comincia contro Tertulliano e la gnosi sino contro la teologia

della liberazione. Scinde 1l'ambito di Dio e l'ambito della nostra esperien za.
Su questo livello il magistero ha ragione, Tendenza antimistica molto sobria.

Questa posizione avvalora la rilevanza biblica del Dio come Signore, e cerca di

conservare la libertia dell'uomo,
di Dio (che diventa arbitrarietd) e libertd dell'uomo (che diventa emancipazione).
E il magistero si & arrogato il diritto della infallibilita. Lo scetticismo di

Ha favorito una certa apposizione tra libertas

Roma & ora divenuto il punto e l'unico punto della presenza del divino nel mon-

do.
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3. La dimensione mondana del mondo: la posizione.

Fosizione precaria del mondo. Finora abbiamo guardato dall'alto. Ora occor-
re fare i conti con la nostra posizione dal basso. Nél sano d1 Dio, ma espulsi
dal]a Trlnlta. —= =

3e¢1le La gloia: l'accettazione serena dell'esistenza finita.

Dio non ha fatto cose, non ha creato la terra, ma il mondo e la totalita dei
mondi. La Bibbia dice "& buono cosi". Ha il dogmatico deve riflettere: "per-
cne & buono cosi?'. Non & facile andare d'accordo con la lode dei sacerdoti
di Gen 2-3. I dualismi platonici diicono: questo mondo & uno stato transitorio
da superare. I nostri occhi sono fissi al cieloe. Tendenza della devozione cri-
stiana. Due teologi impugnano tale posizione; POHIER e SCHILLEBECHS.
Combattono il concetto del mondo quale esilio. L'uocmo concepito come espulso
dal regno del paradiso spiritualee. Tale concezione dualistica tradisce un equi-
voco neoplatonico da parte del cristianesimo, Gli uomini non sono Dei . umiliati,
la creazione non & uno stato di i deficienza, la finitezza in se e buona e volu-
ta da Dio . Dio & presenza sottratta, nascosta ed av avvolgente ( nube ‘del deser-
to). Mondo e uomo sono universi integrali e aperti per tale presenza. E Dio si
rallegra di tale finitezza. Non & una ferita o una mancanza, non & infinitezza

_fallita, ma positivita, coccolata di Dics Questi due teologi affermano che il

mondo non & ancora conciliato con la differenza tra finito e infinito, con la
differenza dei sessi, con la stessa morte. Ma cerca di superare tutto cid con
la mistica e"con l'ascesi. Questc 2 totalmente sbagliato. Cristo ci anununcia la
presenza aperta di Dio nella vita finita, nello stato di sofferenza, peccato e
gloia creativa dell'uomo. Creazione non & un naufragio, & bene che le culuusgﬁ
che gli uomini periscano. Sono T Tatti per questo. La nostra esistenza & benedetta

s henefatta. Dio accompagna la nostra fatticita. Dio ci redime per la realizza-
zione coraggiosa di questa finitezza. Intende toglierci la paura, il bisogno di
affennarci contro gli altri, egli assicura zuna presenza semplice in mezzo alla
nostra esistenza. La fatticitad, la finitezza in se non sono soltanto buone. La
creazione implica molti atiriti, sofferenze, e l'uomo aspira alla redenzione da
questa forma di distacco da Dio. Perché l'esistenza del mondo & accettabile, &
atrattiva?

1. La creazione & bella e buona. Yon siamo rampogli delle povertad, della mancanza,
la glorla trlnltarla. La nostra v1ta rlspecchla questa provenienza. La nostra V1-
ta ¢ una rete di riconoscenza, di es esuberanza, di feconditi. Siamo circondati dal
circolo di una vita superiore. Non doWbiamo dimenticare la nostra provenienza,

che implica gid una differenza tra la provenienza e il nostro:siato attuale.

2. Non basta con Shillebechx e Pohier affermare la finitezzae. Ogmuno di noi & un
mondo intero, & perfet+o, come un' opera d'arte che ha la sua perfe21one. Ognuno
di noi & parabola dello infinito. E' forma perfe+ta e dramma perfetto, come ogni
particella del mondo & perfetta in ve. Perd ognuno di noi & una monade, nello stes
so tempo siamo stati creati per essere generosi. Facciamo parte di una infinita
di mondi.
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3e Siamo rappresentati dello stesso processo che & la vita di Dio. Eccheggiamo
il Verbo, rispecchiamo lo splendore della vita trinitaria. I1 fascino del mondo F

sta nella osclllazxona della sua rappresentazlone e del suo rltorno. ,ﬁ
Tensione verso l'avvenire. Questo fa parte della bonti-~della creazione., Da |
un lato siamo a casa (identité), questo & un mistero. Dallfaliro lato c'2 la fa-
cilita .di partire, di spingerci oltre., Ognuno di noi sente che ha un significato
ancora da decifrare, persona e personaggic. Siamo solo rappresentanti della vita
irinitaria. Siamo sognl in cerca della nostra realta. Coinvolti in un processo
di rlcrea210ng_d1 noi stess1. Questa tensione fa parte dell hecettabilita del area
to, Dobbiamo consentire al qui e ora ma emerge lo squilibrio che siamo, le fri-
zioni della nostra esistenzae Siamo intenti ad essere liberati da queste tensioni.
La nostra vita & un inizio di inizi senza fine.

-

i t
3.2 L'eccedenza: i mediatori monadici: gli-épgelib ( Schergo della nostra sigﬁonia).

Tutto cido che abbiamo detto si configura nella angiolologiae. Che senso ha par
lare degli angeli? La teologia classica 1li definisce come mediatori tra Dio e 1'uo
mo nella sua costituzione ontologicae Funzionano da messaggeri, sono visti in bpg
spettiva funzionale,

1. Esseri spaziali, contemplativie. La realtd degli angeli & presenza da un antro-
pomorfismo funesto. In loro si rlspecchla la liberta liberale di Dio e la richezza
policroma del cosmo, l'uomo fa solo parte di un mondo immenso, dondo immane. | L'an
giolologia ci preserva da un teocentrismo di stampo protestante (Dio solitario e
uomo). La teologia degli angeli ei dipinge un mondo pieno di mediazioni. Dio si
crea un cielo, una sfera autentica dove natura e grazia sono ancora unite, dove

viene fatta la sua volontd e il luogo degli angell & la doxa di Dio. Loro sono
partecipi della ortodossia di Dio, sono i primi specchi della gloria divina.

2. Zsseri contemplativi. Comprendono se stessi solo alla luce di Dio, e compren-
dono Dio alla luce della loro autocomprensione. Gli angeli si comprendono in se
stessi e confemplano il volto di Dio nella loro 1ﬁterlor1ta, sono 1nterqgente_F
raccolti, Pefm&ueéio gli angell custodi nella Bibbia rlguardano il volto di Dio

e neilo stesso tempo contemplano il mondo e noi stessi in loro stessi. Sono esse=
ri concentrati in se stessi. Loro portanc in se tutta la melodia della vita di
Dio, essi sono incantati da Dio e per questo incantano. Sono specchi, movimenti,
danza, esuberanza.

3. Esseri monadici. Nonostante la loro intimitd raccolgono l'universalita di Dio
e l'universo nella loro intelligenzae Dio per loro & "intentio intelecta", loro
anminciano la convergenza di identita e misione, di potenza e ubbidienza che non
si compird che in Gesu. '

4. Messaggeri: nel contesto della riflessione biblica. Annunciano gia la sintesi
di Gesh tra potere e ubbidienza. Pillt alta & la mediazione tanto pili si esprime in
una molteplicitd di mondo, si esprime nella realta. L'ontologia di Cristo si espri
me mediante tante mediazioni: i sacramenti, gli angeli, i santi., Dio non & esclu
sivo ma inclusivo, e questo si rispecchia nella mediazione, Senza mondi interme-
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diatori si perde anche questo unico mediatore, il mondo diventa vuoto. GLi angeli
anminciano, sono rappresentanti potenti, mediazione di Dio che anmunciano, che
interpretano, che accompagnano e avvolgono la presenza di Dio e nello stesso tem—
po sono ammantati dalla luce di questo Dio. Vedi 1lfang elo di Dio nel profeta Ma—
lachia ammantato dalla luce che rappresenta. Gli angeli oscillano tra un caratte—
re personale, sono precursori della rivelazione di Dio stesso e nello stesso tem—
po sono sfera trans-umana, alone liberale e liberante, e nello stesso tempo sopraf
fanno anche 1'uomo. Esseri reali e onirici, sono potentissimi, a volte schiaccian
ti e nello stesso momento cedono il passo al pilt grande. Non c¢'é nessuna confusio
ne tra Dio e l'angelo. Gli angeli sono potenti e discreti, cercano di rafforzare
il contatto delicatissimo tra Dio e storia. Sono esseri limiti nella Bibbia. Per
esempio servono Gesi nel deserto, nel Getzemani., Esseri di limite anche nell'Apo-
calisse. Sono mediatori delle piaghe e delle beatitudini. Nello stesso momento
della loro apparizicne essi si rittirano. Ad esempio nell'annunciazione di Maria
e anche nell'Apocalisse. Sono rappresentanti di Dio e rappresentanti dell'uomo

e della comunitd. Questo carattere di limite si rispecchia anche nélla letteratu
ra fino ad oggi. Forse solo un uomo che sperimenta una situazione di limite capi
rd il senso di questi esseri. Sono esseri che accompagnano l'uomo nella vita e
nella morte. Alla loro esistenza si sono indirizzati molti scrittori e artisti.
Sono esseri di trapasso anche nel romanzo di Thomas Man; pensiamo all'ultima sce
na del Faust; o anche alla pittura del barocco.

5« Esseri poetici e onirici. Rappresentano la leggerezza, la irasparenza di questo
mondo. Nella loro esistenza cangiante, dinamica, col-loro slancio, superano 1'iner
sia, la malinconia di questo mondo, sono esseri del giubilo, della bonta dell'esss
re. Negli angeli si conserva il carattere modico del mondo divino. Si precipitano
dal cielo, ammantano un martirio, il culto e riportano tutto a Dio. E' quesia la
funzione artistica e teologica degli angeli del periodo del barocco, Scno frantue=
mi della gloria divina, servizio senza serviliti, mera transizione. In questo sen
so & bello che esistano, e se non esistessero bisognerebbe crearli.

P—y = hite /
3:3 La creazione ex—niﬁilngiz?iato: in-esistenza negativa sottrattiva ex—nihilo),.

'Significato—del ﬁiiigg_Presentazione dell'idea classica di creazione, idea ma

nualistica che accentua il primato assoluto del creafore. lia non basta. ITEIE?IEI

sperimentanc la presenza sottesa del nulla. Ritirata e autorestrizione di Dio (cab
bala). Per dare spazio ‘al finito occorre limitare la promia infinitezza. ZIMZUN-
ZEFIROT (v151one del mondo giudeo nella caobala giudaica). DlO e & un slstama di va

Un altra soluzlone gludea & quella d1 {EHER "l e31110 della 2 parola dal leen21o
biblico al silenzio di Auschwitz". Per lui non va saltato tr0ppo leggrmenue il nul
_la del secondo versetto G della Genesie Secondo la concezione classica cristiana e#
giudea tutto & comprensibile del mondo, Ma & una concezione impossibile per me.
Tutto & sotteso a un silenzio inerte, da una potenza di assenza, di morte, di not

St B
te. C'e un esaurimento della parola. Anche—nei%&fstd’la qg}la salveZaa. Va dlxesa
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§toria. Potenza del caos = cid & il prologo permanente del Logos. Come la cassa
vuota di un violino permette che il suono risuoni pienamente. Per questo la gene
si del mondo e l'esodo sono rischi permamentl. I1 mondo & edificato scpra un ba-
ratro. E' 1mprov1samente_penmanente ad experimentum della provv1denza. I1 milla
non‘é‘ﬁiénte, ma turba la potenza della logica di Dioe. I nulla 2 un immenso ser
batoio di nullita, di caos, di turbamentc, Questo caos non fu mai rimecsso per
sempre. Alcuni frammenti hanno superato lo sbarramento datogli. Tutti sanno che
il palazzo del sovrano & stato eosiruito sopra un panianc. E' una forma di rimo-
sione freudiana, Il nulla & ridiventato il luogotenente dell'essere. Sorgono le
falde del silenzio tra le crepe della creazione. Il nulla & 1'inconscio universa
le della creazione e del mondo., Il significato cristiano del nulias non va né
sottovalutato né essagerato. Va scansato il dualismo (nulla ipostatizzato) e non
pud neppure essere ammesso una spinta EEmExcieca, o una formz di autolimitazione
e di ritirata di Dio. Sono concessioni troppo materialistiche e troppo monoteisti
che. Ma va recuperato perd il senso religioso del nulla:

te Il nulla non preesiste alla creazicnee. Non & un prasuposto ma un prodottc della
stessa creazione. Dire "creazione ex nihilo" & una epressione fuorvianie. Presup-
pone un nulla da cui Dio brea. Il nnlla emg_gg dall'atto stesso della creauipne.
“all'infuori di lui. Dio por pone 11 nulla come 11 fuori di se. Il nulla & il Dio fuo—
_r1 dl See I1 nulla non & nagazlnnﬁ_metaflslca dell 'essere ma la negativita di Dio,
cid che Dio non &, il non essere di Dioe Il milla & il tesuto di cui il mondo crea
to fu costituito. Il nulla riveste tutti gli attributi mistici dell'essere (asso-
luto, indeterminato, ecc). E' la non esistenza di Dio in cui noi siamo partoriti,
1l nulla viene partorito nello stesso atto della creazione,

2o Carattere alienante della creazione. Valico drammatico da Dio a c¢id che Dio non
€e La creazione & una forma di passione d1v1na. Creazione & un'atto di autoaliena
21one d1v1na. Il non essere di Dio & il prlmo effetto di tale allen321one. m Blo

compare dal profondo del nuIla, §ino alla rivelazione piena in .Gesi.

3. La creazione implica la croce e la morte d1 Dlo. Perche pone un autodistacco

di Dio da Dio stesso. (cfr Hegel) ot la morte d1 Dio nel regno dell'alteriti.
DlO si ._consegna a ¢id che non ef K Dlo & il solo ad avere una coscenza del nulla
“e della alienaziones E' il primo ad avere messo in scena 1'"effetto di alienszzione"
di Brecht. Dio ha nel nulla la coscenza del nulla e della aljienazione. Sino a Ge
sit: lu1 ‘ha la vera coscenza della nulllta di tUutO cid che es1ste. Da questa Elle

che sa di essere nullae. E sa di avere_ban altga erlglna e hen altro flne che il
milla. La cosgenza dell'uomo & mlstlca, protesa fra due temmini assoluti: l'eter—
nita d1 Dio e la coscenza di essere nullae Figlio di Dio e Figlio del nulla.

4e Va ripreso il concetto del rompersi dei vasi (cfr i ritmi dell! amore). Il nulla
2 in Dio in quanto nell'atto creativo le coordinate frinitarie si sfasano. Reallz
za21one della Trlnlta al di fuori della Trlnlta. I1 nulla si annlda gla nella wa
nlta, nella dlfferenza assoluta tra Padre e Figlio,



3.4 Fra pessimismo e ottimismo, dualismo ed emanazione. I punti:fissi del

Magistero: DS 191, 455ss, 685, 1044~47, 1333, 3251.

Cosa si deve pensare della creazione? C'e una bont3 della creazione? Come
giudicare 1l'atto della creazione? Cosa pensare di questo mondo e del suo creato—
re? Il magistero non aiuta molto,

1043=44: impugna un ottimismo di una identitd piatta e troppo sforzata tra
finito e Dioe Primo scoglio. Identificazione tra Dio e mondo. Identita perfetia
tra Dio e il nulla. Tale ottimismo viene condannaté. Il Magistero céhdanna anche
il pesimismo e il dualismo, che ascrive il male a un principio che non & Dio faix
zxxm (DS 360s).

455ss e 685: riassume la visione di Sant'Ireneo. Unico Dio di Vecchio Testam
mento e Nuovo Testamento. Unico creatore di anima e corpo; percid tutto & bueno.
(Concilio di Braga).

Il male &, concludendo, un fenomeno di mancanzae Il male & relativo. Non ha
una forza in se. Ma indica una lacuna.

3251: Male come privazione e bontd della volontad peccaminosa, in quanto &,
non in quanto pecca.

3¢5 Teodiceas

Da dove il male? Il mondo & teatro di nodi indissolubili, stigmatizzato dal
nulla e dalla infinitd. Due soluzioni classiche (filosofiche e teologiche).

1¢ E' quella che il male proviene dalla libertd di scelta e dalla caduta dell'uo
mo. Ma & evidente che tale caduta non & causa della contingenza del mondo. Si
tratta quindi di una soluzione fuorviante.

2, Altra soluzione classica: il male & privazione del bene, Si, & vero, ma secon- /|
do me. non spiega il rlsucchlo e la creat1v1ta v1olenta del male. ' = (]

_ 3. Altra soluzlone e 11 duallsmo. due principi Lbene - male): esprime il senso di

vita e di lottae. Ma non conserva la dominanza del bene, del si sul no. E mina tut
te le aspirazioni dell'uomo verso il si.

4. Altra concezione: lotta intestina e forza oscura in Dio stesso. Forma pill su-
blime del dualismo. Il male fa parte del processo della autoidentificazione di
Dio. Si, & vero., Il male & in Dioe Ma non & da Dioce E' in Dio perché la creazio-
ne € in DlO. Dio stesso sopporta il male. Ma non & da Dio. Altrimente avremmo una
brutta pr01ez1one della condizione ambivalente dell'uomo. Dell'animo contrastato.

“Ha (& Lo

5e Altra concezione:(naturalistica)e. Tutto & natura. Dio, mondo, uomo.bIndlfferen
te, che fa crescere e appassire. Maligna e beneficae. E' la natura che danza e dis
strugge. Ritmo inesorabile. Si, ma.mon sa spiegare e conservare la richezza dei
ritmi dell'amore.
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6. Altra concezione (pedagocica): il mondo ha significato purificatore di subli-
mazione, &' un castigo per migliorare. Sl, ma Dio non & un pedagonn, in gquesto
senso, che si diveria a mandarci il male per purlflcarcl. Dice RIZZI "il dolore
ha in se capacitad di lievito, & mediazione metafisica della vita _universale, fa-
ticosa ma infaticabile sorgente del bene", Sono le soluzione dl,ﬂggg})e Leibniz.

"

"Uog

Soluzione teologiqa.,_(Cinque tappe)

1) Soluzione dil POHIZR&\domenlcano francese) elSCHILLEBEBHX (aplandese) Secondo
loro il cristianessimo classico fa troppo leva sulla- sofferenza e sul males Dio
giudica questo giudiziomegativo dell'uomo. Dio ha voluto la differenza tra Lui e
noi, & la contrngenzarporta con se anche il- males- G}OLa_creatlva, —-come 1L ge;nlto-

—Tiiprocreano | glOlosamente f1g11 pur sapendo che 1la VLta & pena, | Nbr il peccato ha

Iﬁtr_aoffo =i male, ma & il prezzo da pagare, 3 proprlo della crea21one. Crlsto

_non & > venuto a togllercl la sofferenza, e ‘neppure 1l'ha apprezzata. Gesl non ci

riscatta dalla finitezza, ma la condivide. Annuncia la presenza di Dio in ogni
finitezza, anche (non soprattutto) nella sofferenza. La morte di Cristo & stato
un acmee Gesﬁ ha sofferto solo 24 oree Lui €& morto a causa dell essere miscono-=

n01wnonnalmente tra1amg_dalla f;ﬂltea al_ﬂbl non_ sopportlamo la sofferenza' 01

esptﬁtc?i‘_Gésu ha voluto spezzare questa fuga dal flnlto, violenza e sacralitae
Vuole redimerci dal nostro masochismo e sadismo. Dai meccanismi psichici tra col
pa e pena. E in fondo dalla questione della Teodicea. Gik giustificare la finitez
za ¢ atieniare al reale. Gesu & venuto a liberarci dalla Teologia Dogmaticae. E ci
apre gli occhi sulle bellezze dell'essere, E la resurrezione & nient'altiro che ri
velazione della forza irasformatrice di un tale tipo di amore e visione del realee.
Non Dio & la risurrezione, ma la forzz creativa in noi,

2} SPLﬂTT e HIZZI ancne per loro l'essere e Dio sono assolutamente buoni. ila essi
mo.’Bnlett : fllosofo gesuita. Soluzione gesuitae Per loro non c'd male metafisie
co. Il dolore viene rigettato da ognuno., Non & dovuto, non & necessario. Tutte le
giustificazioni sostengono la sofferenza, mentre la sofferenza & mancanza, buco.
Affermano il primato dell'Zucareéstia, il riconoscimento del bene, per arginare il
males Oggi purtroppo la cultura si diverte e sguazza nel male. Il male non si spie
ga, ma ..fa parte del dramma delle libertd, Il male & il prezzo della liberta. Pro
viene dalla colpas Il male & in senso assoluto anticreazionistico. Nega a Dio la
costruzione del mondo. La sofferenza nata come figlia della colpa, & rinata in Ge
si come madre di redenzione, Felix culpa che suscita Dio per rinnovare il mondo.
Il cristiano assume la sofferenza e vi cerca di comprendere la difficile benedizio
ne che essa sottende. La risurrezione di Gesl appartiene all'ordine della liberti.
E' la vittoiia della libertd buona sulla storia, che troppo spesso premia l'ingiu

stiziae Liberta-colpa=~felix culpa-redenzione.
T\
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3) Approccio tragico: queste due soluzioni non bastanoc. Io personalmente cpio
per la necessita del male nel salto tra finito e infinito. La creazlone e un Tie.
schic chHe Dio “prende su di se. Hgn.cl_saraﬂbehll_male_senza Dlo, senza la _SPIOm
por210ne t"a il dlsegno infinito e la realizzazione Ehflnata. Balthasar (Spiritus
Creator, 329ss) e U.Mann: 1'uomo ¢ capita tra le tenzglie del peso e della legge-
rezza (sottraszione degli déi). E non si capisce la richezza del male senza cole
locare la sofferenza in Dio stesso con la creazione. La tragedia greca dimostra
come l'uomo & irconcepibile. Si accorge di beni da amare (Dio, altri, cose) ma
la realtd gliegli sottrae nella loro infinitezza. L'eterniti ha annodatc i nodi

della esistenza, o solo lei sa scioglierli (Deus ex machina)e Dramma di creazio-

ne e redenzionee. Le linee essenziali della esistenza umana non possono. essers R#HE@\

completate, portat e a termine, ma rlsultano contradlttorle. La visione dl’EﬂLIER'
viene cosi 1ntegrata. Ci saranno sempre contradizioni tra la sua originalita e la
mia orlglnallta,-%a piu forte e pili piccolo, tra stato e singolo, tra liberti e
destino, e nella.circolarita della colpa che sopraffa i singoli e viene loro tut-
tavia attribuita. Nella tragedia gquesto uomo schiacciato viene innalzato in alto,
nella luce e nelle tenebre degli d2i (valore redentivo). Atto cultico di elevazio
ne. La tragedia veniva presentata dai greci una volta sola. Non era fatta per esse
re ripetuta. Processo di catarsi di fronte all'irruzione del divino. Queste real-
ta4 umane si trasformanoc in simbolo e risanamento.

4) I1 VT non & lontano da tale visione (Zracle — Sansone/ Cassandra — Geremia /
Bcuba - Giona / Edipo - Saul / Andromaca - Agar). Abramo, Mos&, ecc., sono uomini
sovraccaricati dal peso (anod) di Dio, Il credente in Israele _riempie la sua
esistenza mortale di un contenuto immortale che lo sorpassae E E poi ca%f nell'om
bra _e i nodi dell'esistenza non vengono sciolti. I1 VT & trag100¢.PluPBl—rlvela,
p1u aumenta la sofferenza e la _colpevolezza dell'uomo.

BﬁhTHASAR,(trlnltarla) Afferma il caratiere tragico nella bellezza e nella
vrandezza. Appunto per il fatto che Dio crea, introduce il buco, lg_mgggggggl_l;
mala. Nel creato e in se stesso. Creaz1one ¢ il Dio allenato, preso dalla parte
Oscura e ombrosa. La sofferenza non & celebrata, anche se vi sono tensioni del ge
nere, dalla religione. Ma fa attraversare il malee. E Dio si rivela quale impoten-
za accompagnantes Dio stesso si sobbarca non solo il male ma anche la condanna di
se stessoe. Dio giudicato. Viene giudicato da noi, e in ultima analisi da
noi creati da Lui, e qu1nd1 da Lui stessoe C'¢ sproporzione incommensurabile tra
patlfgrg_éigfla. la g glorla & il versante velato della sofferenza,

Noi dobbiamo prendere su di noi questa tensione trinitaria nel nostro finito, La
negativita della economia & la positivitd della vita intratrinitaria. QE§EQQHD10
si avvicina a me,la mia sofferenza aumenta. Dio & gia in sé causa di sofferenza.
Dio aumenta le ten51on1 del finito. aofferenza e gloria si fanno bresce?g_v1cen-
devolmenta. La croce districa tutti i nodi ‘dell'esistenza. La croce esagera le
tensioni tra il Dio Santo e l'uomo peccatore. Esacerba le tensioni della tragedia.
Dopo Xsto,la tragedia si acutizza (gia nel NT). Da un lato il NT & pieno di cone
danne; dall'altra Gesu si lega segretamente con quelli della sinistra. Il princi-
pio della santita si fa peccato. I spunta fuori la possibilitd del peccato.

Cosi anche la Chiesa (che dovrebbe esercitare dominio spirituale) 2 in mano a pec—

catori. Vedi le tensioni tra S.Francesco ed Innocenzo III®,
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¥
’.fnﬁ?ﬂiovanna d'Arco & piu innocente di Antigone,ed i suci giudici piu colpevoli di
k|

Creonte. Perche 1l'ordine della grazia & diversc oggi,dopo Xstoc.

Spiritus Creator. "LA NOTTE". La grazia apre lo spazio per la condanna ed il
fallimento. Gli Israeliti han passato il mar Rosso,ma gli Egiziani sono morti.
La grazia aumenta e favorisce ia sofferenza. Cfr anche wutti i popoli che gli
Ebrei hanno espulso dalla terra promessa. Fallimento e Speranza si leggono nel
Vecchio Tesatamento nella stessa varolae Dio ci affligge mediante le sue visite
e le sue visitazioni. Ripensiamo un po’ il nostro parlare dell'amore di Dio. Z
dovremmo pentirci di fronte al pentimento @i Dioe.

3.6 Tutte le quattro vie suesposte hanno ragione. Dio giudica il nosiro giudizio /
sul male; la contingenza & buona, ¢ sensata. Fa parte dell'essere divino. Gioia [
e bellezza della contingenza. Pohier ha ragione. Ma & anche vero (Rizzi-Splett)
che il male fa parte della colpevolezzae Proviene dal non voluto da Dio. E viene
benedetto alla croce di Gesii. L'uomo & sempre benedetto. Z il male deve in gran
parte la sua esistenza alla nostra sottrazione. E' vero anche che il male & ine—
vitabile,perché deriva dalla lacerazione tra triniti e singslo creato. Tragedia {
che ci imbriglia e ci imbrogliae Dic viene processato gia dall'uomo (da Giobbe,
da Geremia). & l'ucmo resta tuttavia tra le tenaglie. Con Balthasar, Dio viene
giudicato (cosi si aumenta sia la bénedizione sia la tragedia). Dio stesso si

| sobbarca la negativitia. Partecipa al salto mortale e all'incrinatura che la crea- [
| zione &.

Quinta via (riassuntiva): questi quattro avvii si lasciano leggere quale rivelazio-
ne di Dio se e in quantd fanno parte della rivelazione dekle stesso Spirito.

Il male & nello stesso momento (nella prospettiva di Hegel,Leibniz) un non dovu-

to e voluto yeéppure necessario, 1nev1ta01le. E_,prlnazlcnehg_foer perché deve la

sua Iinfa" 2 vitale al processo vitale di D di Dio stesso. La creazione & atto rellgzovu
sl, ma anche sbrlclolamento delle coordinate c dl Dlo. EY emorragla._g' un deoole
e un forte. Cosi la mia lnterpreta31oae della Creazione riesce a conservare tut=

te le prospettive sul male,anche se superandole. La mia concezione della storia &
come in Hegel: tutta la storia ¢ tribumale fra Dio e ucmo. Processo di condanna
e liberazione. L'uomo deve processare Dioc. meenta151 della sua 31tuaglgne. g

Dio sempre dovra lamentar31hHeI_suo craato. B questo_perchﬂ sono aff1n1 nello

_stesso Splr;to. E' storia oenedetta, ricusata e giustificata nello stesso tempo.

Non c'é una bonta del creato. O una sua negativita. Ma la storia & processo di
_Q;Q_gll_ggmgﬁgﬁggi}'uomo a Dlo,afllnche ambedue si salvino. Ogni amicizia e rela- '
zione si svolge in questa ambivalenza: positivitd primordiale (Pohier) che poi
diventa delicata.

Sesta via (sapienziale): non si risolverd mai la questione del male. Non ci sono
teorie generali ma inveramento della sofferenza in me particolare, HNon ci sono
cause generali per questo male qui ora,ma soluzioni o meglio cause concrete. 0
magarl neppure., B' questa la sofferenza della sofferenza: che non si lascia spiega
re. La teologia deve fornire teorie globali, ma sensa la pretesa della concretev
za. Le teorie gettano un lume SU Un paisaggio interoc. lon di pitte E dobbiamo as—
-ggborare e gustare il male qui e ora. Per compiere la propria parabola di vitas
Oggi invece vediamo per televisione soiferenze enormi che perd per noi restano
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astiraiie. Non possiamo fare niente. E da qui nasce la depressiviti. Non dovrem—
mo saltare la noia e il dolore, ma . assaporarli, reggere il confronto, v1ver11.
Pazienza e speranza: questo & 11 ritmo saplenz1ale. La teoria Hegellana e una
teo5§§_§ap1enz1ale. EY necessario che Dio muoia in me ecc. 1o sono solo un punto.
[Mstante diventa 1'istanza della storia.

Settima via (per la teologia cristiana): questo ritmo sapienziale tra pazienza e
speranza si 2 cercato una figura umana che condensi in se il dramma d2l mondo.
Cristo = la contempiazicne di questa sapienza. Si 2 immerso negli abissi, piil
profondi di quelli di-Edipo. Edipc ha prese su di se il destiro e le proprie col
pe. &' gia molto. Bdipo & reale e regale. Non € un naufragato qualsiasi. Signori
le e regale come Sccrate. La colpa di Gesl & di averci rivelato questo diritto
umanoe. Diventa cosi colpevole. cfr Geremia, che divviene odioso a una politica
regale, col suo porre innanzi il diritto di Dio sull'uomoge. < Paqji\

.

4, La dimensione umana del mondo: l'cminizzazione.

Ora il rapporto creazionistico viene wisto dall'ottica dell'ucmo. La creazio
ne ¢ un'emanazione vitale, un donoe Dio ci ha dotato del suo spirito e del nostro
personaggios L'uomo € una forma di punto d'incrogcio tra cosmo e Dio, tra natura
e spirito, tra idealita e realtd, tra fatticiti e morale. Si potrebbe caratteriz
zare l'uomo come proposta, pretesa e proposizione di Dio, in Dio e anche in noi
stessi. Per questa ambizione noi siamo totalmente in Dio e in noi. Siamo solo per
sonaﬂgi, da questo stato di cose nasce "il come se". Slamo esseri 1ndeterm1nat1,

questlone ‘apertae Esseri di mancanze e d1 sooorabondanza, uroppo amatl e sv1luppa
ti. Esamineremo cingue tipi di antropologia:

1) Antropologia descrlttlva (GHIL - PLESHNA).

Questa antronologla descrive le tensioni dell'uomo senza una valutazione spe
ciale. L'uomo = cessere di carenza, mancanza, essere incompiuto e superfluo che 2
sempre in cerca di una istituzione per compensare questa mancanza che &. Plesna
parla della posizionalitad eccentrica dell'uomo. L'uomo = centro e periferia., Il
riso & un fatto della alienazione dell'uomo, C'e perd una tendenza sceittica che
rinuncia a darci un abbozzo chiaro delle coordinate- dell'uomo. L'uomo & inveri-

ficabile, cozzaglia di contraddizzione.

2) Antropologia meta.flslca. (RAHNZR - PANNENBERG).

In loro c'2 netta prevalenza dello slancio spirituale dell'uomo verso 1'infi
nitezza, sia interiore, in me, sia infinitezza escatologica. La materia, il core
po ¢ resistenza verso questo slancio e risulta come vaso di sacramentalitia, Que-
sto tipo di antropologia ¢ molio avaro riguardo alla riahezza antropologica. E'
una struttura mogolitica,




e ——— — —— ' E— E— ] A = — —_— e —_— — — —_ = —_— — -
]

- 53 -
/5"H“x. =4 s T

- N et

3} Antropologia cristica (BRUNA < ¢ JOLﬂLuH ~ BARTH) , o

L'uomo, essere di contradizione e dl contrasto perché ha perso le sue origini.
Questo tipo di antrOpologla condraddice e contrasta le contradizioni dell'uomo.
Cominicia con il peccato, non con una visione glooale ‘del mondo e dell'uomo. Dio
contraddice questa contraddizione nella croce. Si capisce l'uomo solo a partire
dalla croce.

4) Antropologia fenomenologica (SARTRu - RIGOEUR).

tutto in quella della corporallta.
5) La fenomenologia teoclogica dell'uomo:

Si snoda in tre passi:
a) Essa cerca di descrivere l'esito ambivalente creazionistico dell 'uomo.
b) Fenomenologia storica dell'uomo peccaminose; caduto.
c) Descrive il cammino del recupero delle polarita dell'esistenza.
Si tratta di un cammino &spirale, questo recupero & compitio morale dell'uomo e
salvamento e grazia da parte di Dioe In questo quadro si inserisce il discorso
di Gesl come centro dell'antropologia. Baltasar: la concezione cristiana libera

1l'uomo dal suo stato di rottura, rivalutando i fenomeni, integrandoli e recuperan
d.Oll .

4e1 L'uomo tra le sponde — il cammino ontologico dell'uomo "“coram Deo" (una feno~
menologia teologica)e. L'uomo tra Dioc e nulla.

1) Polarita metafisica: l'uomo & essere di esuberanza, eccedenza, Oguno di noi fu
evocato, provocato, chiamato all'esistenza. Dio & il nostro avvocato contro il ml
la. Sono una concretizzazione dell'autore che mi ha escogitato. In questo punto
si annida gid il vuoto del nullae. Il nulla non preesiste alla creazione ma & il
Dio fuori di sé. La creazione comporta l'autoalienazione divina. Creazione & una
passione divina, nella quale Dio si assume la coscienza del nulla. Questa coscen-
za del nulla sard la sostanza dell'autocoscenza dell'uocmoe Dio ha provato, ha pro
vocato, evocato la mia libertd; ma ¢ Dio stesso che in-abita in me. Lui & la mia
gsostanza intelligibile, lo slancio della mia libertd e dei miei desideri. Lui si
¢ immerso nella mia interiorita. Io sono una porzione della sua presenza. Io sono
un'esistenza vertiginosa. Dio perde cosi i suoi contorni, non c'@:pil immagine di
Dio, non c'® niente da configurare. Dio perde la sua plasticiti, la sua pensabili
ta, Perché & l'abisso della mia liberta. L'uomo cosi perde la verificabilita del
suo carattere. Ora noi siamo :immagine di Dio non-immagine. Non c'é pilt un paramg
tro oggettivo. Dio si & investito nella nostra liberta., Dio & il vortice del nule
la. I1 Donde incomprensibile della nosira libertid, identificandosi con la nostra

libertae.

N ’_j
2) E' impossibile verificarsi con Lui. L'uomo & un dio alieno da see. Io sono un

non-Dio, Un'altro dio all'interno di Dio stesso,



3) Come differente da Dio, mi devo a un atto creativo, che nella Bibbia viene in-
terpretato come azione di un amore gratuito. Devo la mia esistenza a un amore sen
za motivo, senza causae. Dio non mi ama a motlvo delle nie quallta, ma mi ama come

nosslblllta e liberta p0351b11e. Come un essere che deve ancora inverare se stes—
SCe Questa & la nostra sostanza: la volonta divina e la nostra alienazione.

4) Contingenza radicale dell uomo. La non—necessité. La nosira posizione quale

1n balia della nostra 1mpotenza, rlschia, ¢ unile. Il nulla gioca tra queste due

posizioni della liberta divina e umana. L'uomo & costretto a misurarsi con Dio,

con 1'infinito. & con cid perde tutte le sue misure, perde l'immagine di Dio e di
se stesso, Senfe la sua propria mancanza, la sua insufficienza, la sua nulliti.

E poi si insuperbisce. Questa & la contingenza: 1'uomo deve costruirsi un assolu—
to fittizio,

L'uomo_peccatore: tre costellazioni del peccato:

.a.(la (La fuga di Dio . e_la scoparta “del nnlla. cfr cido che dice il serpente alla don-

na, Esasperazione della nullita, Ll . serpente esagera la nullitd dell'uomo, e Dio
diventa intoceabile, un tabi, causa della mia non llberta. Spettro che minaccia e

mina,. Esaspera21one'del divieto. Qui si apre la morsa del peccato. Dio come tabii
che nega la mia libentid. Si apre l'abisso del nulla. La libertd dell'uomo risulta
mera apparenzae E all'uomo resta sclamente che sposare il nulla. Immergersi nell
oblio di Dio, nell'angoscia, per poi in=amnidarsi nella propria nullita. Il nulla

~diventa-unatana misereyole per metterci al riparo eontro Dio. E' la disperazione
-dese?}tta_damxlerkagard.mAb1tuar31 a v1vere nella dlspera21one. Il peccato 8 espel
lere Dio-dal paradlso. o = e

b, Puga dal mlla e spasarrzlﬁ_ﬁ_lx "idologs La disperazione nel nulla non & sg;or-
tata a lungo dall'uomo. Allora fugge il mulla e i identifica con 2}0. Dio divie=
ne immagine della mia libertd contortas. "Dio sa che quando mangerefe see'e Dio
nel peccato diviene un idolo crudele., Idolo proiettato al cielo, ubris,alferi=
gias Orgoglio, Baldanza. Ci si immedesima eon l'alone della propria liberti fit
tizia. Ingiottisce Dio. Il primo peccato & un cannibalismo -teologico, per di-
ventare padroni della nostra liberta. Orgoglio perd che porta con se molta dispe
razione, Sia nella tragedia greca, sia nella danza attorno al vitello d'oro, sia
al piedi della torre di Babele. Dio ci ha indotto nella tentazione, creandoci.
Come ha messo Israele nella tentazione conducendolo nel deserto. La danza attorno
al vitello d'oro & una necessitd di fronte a un Dio che gioca con la nostra liber
ta.

cé L'indifferenza. E' la forma normale di oggi. Nella indifferenza Dio diventa un
oggetto della nostra libertd di scelta, Dio da soggetto diventa oggetto fra tanti
altri, Forma di neutralizzazione del nulla, di Dio, della mia libertia. Si vive la
libertd su un livello inferiore. Dio & oggetto di consumo e adorazione tra tanti
altri, Cfr Scribi e Farisei. Dio come possibiliti dell'uomo. Diminuiamo la tensio
ne dell'esistenza, facciamo un compromesso, ateismo pratico; adorlamo un Dio ridot
to; € il Dio dei Farisei e della Chiesa Cattolica.



4.2 I1 baricentro teologico: 1'uomo configurazione del Verbo e dello Spirito
intermediario (salvamento dells liberti di Dio)e

Come salvare il milla, Dio o noi stessi come liberta? cfr Gesi: Lui ammette
e accetta la volontid del Padre e la lontananza da Lui. Non si agrappa né a Dio
né al nulla ma accetta ambedue, e consegna a Dio la nullit3 e Dio a Dio stessoe
La libertd di Geslt & accettare la totalitd di Dio e lagciarla, consegnarla. In
pit, Lui sperimenta la identitd tra Dio e nulla. Gesd accetta Dio come abisso
della propria libertd. Si scatena il ritmo della redenzione:
aes Accetta la libertd di Dio come libertd dell'altro.
be Scopre se stesso e 51 accetta come libertd che viene dall'altro (ma in me).
ce La libertd si realiza nell'abbandono di me all'altro,.
de Si fa liberta per 1l'altro e per me nello stesso momento.

In questi ritmi si scopre il girotondo tra il nulla e Dio. Sul nostro livel-
lo umano noi dobbiamo concretizzare tutto cid. Il salvamento dell'uomo consiste
nella accettazione feconda sia di Dio che del nullae Processo a spirale. Pill ac—
cetto Dio, tanto pili emerge la mia nullita, il mio non essere Dio. Insorge la dif
ferenza, lhbisso che ci separae Io sono proveniente da, e teso “a. Ma dall'altra,
piu ho un gusto della mia nullitd, pid sopporto la banalitia della mia esistenza,
la contingenza della mia nascita, la vanitd delle mie azioni, pill sento la mia
noia che sono (anche nevrosi domenicale), pil reggo di fronte alla nullita, pid
spuntera in me una meraviglia sapienziale in me, pill emergera la meraviglia del-
l'esistenza (Heidegger). Pili sard libero per me e da me. Non dovrd piil appoggiarmi
a me stessoe. Gustare Dio e gustare il nulla (sul livello della redenzione). E
pil sard libero dali'altro e per l'altroe. Si crea una alleanza con Dio. Pil si
crea la libertd dalle cose (piangere come se non si piangesse ...) cfr San Paolo,.
E' la liberta del discorso della Montagnae Un uomo nella liberti di Dio pud rela-
tivizzare la presenza del nemicoe. E' la libertid liberata che si annuncia nel vane
gelo,

443 L'uomo tra autarchia (autoriti) e figliolanza.

51 divide in due prospettive: rapporto Dio-Uomo come Padre~Figlio, e rapporto
tra uomo e uomo (precarietd della paternita e figliolanza umana) e

1o Figliolanza umana imposta e tradiia:
B Solo l'onnlpotenza d1 Dlo ha potuto oreare iTe una llberta flnlta Opposta. Solo

siamo liberta llberata, sposata e spostata. Siamo 1'altro di un altro., Cioé fi=
glio. Oppure siamo autoriti umiliata. Perche prestata. Una concessione d1 autorl

ta. E —— s - —_——
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De Ma 31amo figli altri di un tale altro. Provenienti dalla sua potenza. Fatti a

— e — —

.sua immagine ¢ somiglianza. Siamo fizliolanza elev elevata, innalzata. N
ce Siamo figli di Dio perch& ci ha comunicato lo stesso splrlto. Non siamo mera
imitazione di Dio. Non siamo piccoli déi, Noi gemeriamo figli come imitazioni sba
gliate e uon riuscite della nostra paterniti. Questa & la crisi tra padri e figli.
Noi invece siamo congeniti dello spirito di Dioe C'& parentela spirituale tra Dio
e noi. Paradosso tra autorita umiliata e figliolanza elevatas

] .

| |
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2) La posizione & precaria. Essere figli di un tale Padre & schiacciante. Essere
figli di un grande uomo vuol dire essere nulla. E' opprimente. Il serpente’mina

il rapporto spirituale tra Dio e la libertad dell'uomo. Si crea un antagonismo mal
sopportato. Il peccato & quindi non voler essere filgi. E-si deve sostituire il

Padre. Alzare il céicagné contro il Padre (tragedia edipica). Non vogliamo esse-
re figli ma tutti tendiamo ad essere padri. (cfr Carponi "Oacciatore": caccia di (kN1
Dio, senso antagonistico tra Padre e Figlio, Dio’ dobbiamo ucciderlo, _Wa non pos-

siamo fare a meno di Lui).

Nell'atto della creazions avviene una distorsione delle coordinate trinita=
rie. 5i crea una nuova forma di alteritd. Dio crea una liberta liberata, presta
ta. E per cid umiliata. E contemporaneamente emerge una figliolanza, rapporto
che funziona se c¢'é comunicazione tra padre e figlio nello stesso spirito. Que-—
sta & la posizione della creatura. L'uomo avra sempre poi la tendenza di farsi
figliolo prodigo, di scappare da tale dipendenza. E' una forma del peccato: non
voler essere figli, per cambiare il padre. Creiamo un mondo di padri. Perché non
comunichiamo lo spirito generiamo un mondo di piccoli padri, produciamo imitazio
ni di noi stessi. Invece Dio crea adulti figli maturi. La nostra paternita va
abolita perché & opprimente. "Non fatevi chiamare padri". Tragedia della storia
delle religioni: l'uomo & sempre tentato di rimpiazzare Dio Padre e resta cosi
in modo infantile attaccato all'idolo che si & ifatto. E una tale autoritd pre-~
suntuosa distrugge la sua propria liberta. cfr la storia della legge e dei re
nel VT, I1 VT fallisce l'impatto tra libertd finita e infinita perche viene meno
la comunicazione dello spirito,. La legge non ¢ pil espressione dello slancio del
L'aomo verso Dio ma diviene segno della onnipotente sovranitd di Dio gludlce e
remuneratore. I fedeli, che soffrono della legge, lo strumentahlzzano, la legge
(buona in se) diviene pungolo del peccato, viene usata per emanciparsi, per inor
.goglirsi davanti a Dios Lo stesso per la storia dei re: non si interpretano piu
come figli di Dio ma»come sostitutivi di Dio. Il re si considera padre e non fi
glio. Per questo hanno dovuto importare idoli: per giustificare un potere impo-
tente. C'e necessitd fra il diritto che il re si arroga e l'introduzione degli
idoli. Ecco allora la condanna perentoria dei re d'Israele. E' la tragedia di
ogni forma di potere. E' impossibile mantenere un potere nella forma di essere
figli, ma ci si fa padri, papae. E' la nostra tragedia.

Altra forma di peccato & dimenticare l'antagonismo ira Padre e figlio e ade
guarsi al flusso inessorabile dei tempi (Buddismo, Stoa, Culti naturali). Non
conoscono una figliolanza, ma solo la compatercipazione all'anonimo spirito del
tutto. Il problema si cancella e l'uomo si adegua alla comunicazione del flusso.
E' un po il rischio anche dei gruppi carismatici. Come redimere questo peccatd?
Come si concilia paterniti e figliolanzatmella nosira esistenza? Gesu si confes
sa Figlio e diviene espressione del Padre, Accetta e riceve la figliolanza e 1'
abbandona. Pili si confessa Figlio :pilt diventa Dominus, pit si ™ ¢ra Dominus
pilt emerge la sua libertd di farsi Servo. Questa & la vera dialettica tra servo
e signore. B' l'unica soluzione di questo antagonismo che lacera la storia.
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In Marx c'é l'antagonismo tra servo e signore, il servo cancella il signore,
in Hegel il servo cancella il signore mediante la coscenza infelice. La storia
crea nuovi signori dgi nuovi schiavi. Cfr la storia delle rivoluzioni. Il cristia
nessimo invece accetta questa dialettica tra signore e servo. Pilt ti confessi -

figlio e pil si rivelerd la tua signorilitid. E pill ti scopri come signore pii

dovresti sentirti rappresentante fedele e servo 1nutile dl un altro Signore. Ta
la posizione supera la dialettica di ‘Hegel. o

Inoltre in Geslt stesso si trova questo equilibrio tra signorilita e servita
nella dottrina delle due volontd (duoteletismo). In Geslt tale equilibrio diven-
ta ontologia nell'incremento reciproco delle due volonta. In se stesso incarna
sia la volontd del Padre che la volontad dell'uomo. E le unisce nella sua perso-
na. Dire io sono comprende questa polaritd. In Lui non c'® tragedia tra legge
divina:e libertd umana, tra io e sovra—~io. Lui assume responsabilmente l'essere
figlio e il padre. L'antagonismo tra paternitd e figliolanza & veramente risol-=
to dalla dottrina delle due volonta. Tale soluzione porta perd alla morte, non:
& innoquae. Ci vuole un cammino arduo per conciliare tal®e antagonismo. Queste
due volontd in Gesl non sono realtd statiche esterili, ma sono due forme di:in-
carnazione dello stesso spirito. L'unitd primordiale di Gesh col Padre si dispie
ga con la doppia relazionalita. Le due volontd sono due focolai nella ellisse
dello spirito. Quindi noi siamo figli di Dio nello Spirito. Solo l'uomo che si
confessa figlio avra la forza di diventare padre e padre non opprimente ma libe
rante. {Padre 1iberalel4—

L'uomo non & solo figlio di Dio ma anche padre. Tuttavia ¢ autoritd presta-
ta. BEf padre di se stesso, plasmatore, dominatore di se stesso. Eserciia una au
toritd riguardo alla sua vita. E' il timoniere della propria esistenza. Ha il
coraggio di essere autoritd sul mondo, di essere co-autore del mondo. E' rappre
sentante della paternitid e della auctoritas divina. Ma pih esercita tale potere,
pilt sard umiliato. I genitori, i superiori delle case religiose, il papa, i par
roci, e i professori diventano vittime di proiezione. Risultano servi inutili.
Il potere diventa dovere. Si deventa intoccabili. Inattaccabili. Piu si riveste
un ufficcio pubblico, pill ci si deve confessare servitori, figli. Thomas Man
in "Altezza reale" descrive l'esistenza di un burattino, statua sorridente, in
cui si incarnano i sogni e le speranze del mondo. Questo uomo & soggetto molto
poco, & oggetto e vittima, & suscitatore nella gente del bisogno di identifica=
zione con un'altezzae. Anche il superiore o il professore dovra prendere su di
se la delusione o meglio le delusioni della gente, dei suoi confratelli, degli
studenti. Si & vittime della proiezione della gente. Capri espiatori. Sopratiut
to come preti. E nella societd ci vogliono uomini che subiscano la solitudine
e la lacerazione, Il prete, i genitori, lo stesso cardinal Ratzinger ecci sono
uomini solitari; signorilitd e schiavitu si incrementano assieme. Il Papa come
uomo & uno schiavo compassionevole.EY¥ per noi vittima di tante proiezioni, des-
temie, difese, ecce. Nella sua altezza reale la sua segnorilitd appare ridotia.
E' una forma di partecipazione alla umanitad di Dio. I genitori stessi, non saran
no mai compresi dai loro figli. Ambivalenza del potere. Tale costellazione susci
ta il peccato: pabernalismo schiacciante (come affermazione di se),dimentico del
la figliolanza comune che ci lega gli uni agli altri.
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Dietro a cid vanno viste tﬁtte le forme di complesso di inferiorita, di stati
di angoscia. Oggi si rlnnega\ll servizio di essere padri. Manca il coraggio
di essere padri, di fare flgli. Restiamo spesso 1nfant111, ‘siamo una societa
di figli bseudo—adultl, pseudo=criticie Prolungamento della puberti sino a
trent'anni. Il dissentimento verso ogni forma di potere esprime tale infan-
tilismoe C'2 perd una redenzione: Gesu come figlio ossequioso & il signore
autoritario. Strana dialettica anche con i suoi discepoli. Gesiu, san Paolo,
Socrate, Budda, costoro hanno avuto con i propri discepoli confidenza e di-
stacco. Non ostante la confidenza e la comunanza di vita si sono conservati
gsolitarie Basti come esempio san Paclo verso le comunitad fondate. Noi oggi
vogliamo essere umani, troppo umanie ia su questo livello non nasce nulla di
divino. Geremia non & stato umano: ha amato glj uomini, ma non & stato per.
nulla "carino" con loro. L'incremento tra paternita e figliolanza funziona
solo se noi scopriamo tale dualitd nella nostra coscienza e la viviamo come
tale, Coscienza che & comunanza con Dio e con gli altrie. In noi c'e questa
dualitd, che non & una forma di oppressione, mentre per Freud la coscienza ci
schiaccia in modo opprimente. In noi stessi c'@ duplicita ira paternitd e fi-
gliolanza. Ma si pud vivere questa dualitd solo se e in quanto si crede nel-
la affinitid e comunanza dello spirito tra me e Dio, tra me e 'gli altri, tra
me e:i vari strati del mio personaggioe In noi c'® un triplice ritmo:
1. spirale esteriore, che fa confessare Padre e Figlio;
2., questa spirale esteriore deve diventare intrinseca (le due volontd di Gesl);
3. devi credere nell'unitd dello Spirito Santo, perché figliolanza e paterni-
t3 sono differenziazioni dello Spirito.

dede L'uomo tra s e . io.

Uomo: essere tensionale, ambiguo, spartito, lacerato in se stesso. Non c'e
soltanto una forma di intenzionalitd in noi, ma c'é di pille Queste regioni
interiori in noi fanno parte di dimensioni universali del mondo. Siamo esseri
di transito, qualcosa ci attraversa in ogni momento, lo non sono mai solo,
ma sono l'incrocio di molte strade, di molte dimensioni e regioni dell'essere.
Questa tensionalitd & il risultato di rottura itra natura e spirito che avvie-—
ne nell'atto della creazione, L'uomo & una terra di nessuno e nello stesso tem—
po popolato di abitudini, di nessi socialie. L'incrinatura nell'uomo non avvie-
ne in un primo momento tra anima e corpo, ma in mezzo allo spirito.

A) C'2 tensionalita tra’io é{s&;rIi\sé & identitd profonda dell'uomo e -solitu-
uine abissale, la sua incommunicabilitd e incommensurabilitd; & il luogo della
sua autenticitia. L'io invece & la persona esteriore, il ruolo, la maschera, il
carattere, il personaggio che si presenta nel momento sulla scena interiore ed
esteriore. L'io non & solo posizione sociale, ma fa parte del mioc dramma infe-

riore. 3

B) Spaccatura traﬁ%onscio: risulta quel pozzo inesauribile di impulsi, archeti=
pi primitivi o repressi, un'accozzaglia di contenuti poco redenti, un risulta-
to di intuizioni, la presenza impressa dello Spirito Santo;

e conscio: autodefinizione dell'uomo, il suo comportamento, la
sua coscienza superiore, ma anche superficiale.
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C) Essentia animae (fondo dell'anima) e le facoltd dell'anima. C'2 una ten-
sionalitid tra la nostra profonditd che implica una tensione in Dioc. Anima

con tendenza passiva e tensione a tornare a Dio. Questa tensionalitd dell'uo-
mo ci d3 molto fastidio. L'uomo & sopratiutto compito e teso in avanti e ma-
gari verso il passato. Il peccato cerca di smorzare questa tensionalita; il
peccato & sempre una forma di eludere le difficolta della vita. Il peccato
cerca di ridurre le dimensioni a una sola dimensione. Il peccato & una forma
di meschinita totalizzante. Una dimensione tra le tante viene dichiarata il
tutto. Nel peccato avviene una falsa identificazione con uno strato delle
numerose falde dell'uomo. Si cerca di scordare il fondo anonimo e spingente
che c'@ in me. Il peccato vuole scordare la memoria con una forma di dimen-
ticanza e si abbandona alla maschera, al ruolo, alla storia. Emerge una ideo-
logia della separaziones, Un tale ucmo che funziona esteriormente diventa lo
schiavo dell'inconscio; insorgono contro di me gli impulsi che mi wwrAaro
Vengo sopragfatto dal di dietro; e siamo troppo intelligenti per giustificare
anche i nostri impulsi; e si crea cosl un circolo chiuso tra schiaviti e razio-
nalizzazione. LaE@ggigiéii§§§§§§ﬁ§]dell'inconscio ci ha spinto ad una nuova
forma di repressibne. Questa nuova forma di peccato consiste nello sfuggire il
ruolo, la chiamata, le esigenze della societa, immergendosi nella propria ani-
ma raminga, nella ideologia della confusione. Si cerca di immergersi nei rit-
mi della natura, della natiralezza; si cerca di ridursi ad uno stato beato di
fanciullo. L'ideologia & una razionalizzazione totale delle vaste regioni del-
1'uomo, e viene incontro ai suoi desideri di fanciullo. E' una meschinitd to-
talizzante del mondo. Queste forme di peccato provengono e sfociano in un iso=
lamento. C'& la riduzione del mondo all'ioc. L'io non sopporta le tensioni in

sé e si isola, si angustia. Separazione - confusione — isolamento: questo & ilx
circolo vizioso del peccatoe. Il peccato &€ una falsa identificazione con una
parte della nostra realtd, Pilt si cerca di sfuggire da questo circolo vizioso,
pitt ci accorgiamo suci prigionieri. La nacita del peccato & rotiura tra conscio
e inconscio: vedi il peccato di Evae Lo Jahvista da una psicopatologia geniale
del peccato. Solo a partire da questo disgregamente e circolo vizioso del pec-
cato troveremo la scissione tra anima e corpo, tra io e altro, tra i tempi.
Come redimere questa spaccatura? In Geslt c¢'€@ una circolaritd liberante tra lo
Spirito che lo anima e la sua forma di rappresenzanza esteriore, immediata,
della sua interioritd. In lui non c'é scissione tra io e se, ira io sé& e:Dio,
ma & sacramento di presenza. In lui non c'é confusione delle due volonta: c'e
un insieme senza perd confusione. C'@ unitd tra la sua forma di preghiera e le
sue opere, tra la sua vita privata e la sua missione esposta. In lui non ¢&'e
circolo vizioso, ma circolo fecondoe In lui c'@ "una tensione piu intensa di
quella umana tra volontd divina e volontd umanas In lui si trova l'impatto la=
cerante tra le due volontd. Perd non & un equilibrio statico tra s& abissale

e io umano (come la formula "verus homo, verus Deus" ci potrebbe suggerire).

La volonta umana si ha soltanto e realizza la sua identitad solo riportandosi e
riagganciandosi alla volonta divina, che in Gesi fanno parte di una unita in-
differenziata. Non c'é simmetria tra le due volontd in Gesl, ma intreccio del=-

-~
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la volontad divina che assume e libera la volontd umana. In tale visione il

sé di Gesl non e un serbatoio chiuso di forze creative, ma & relazione spiri-
tuale a Dio. La volontd divina di Gesu & lo spirito che lo abita e che 1o spin-
ge verso tutto il cosmo umano. La volontd ha sempre una tendenza di estensione#*
e di assunzionee Il rapporto paternitd = figliolanza si fa interiorita in Gesil.
Ora, cio che sembrava essere una dimensione interiore (fra s e io) appare co-
me qualcosa che ci lega al cosmo di Dioj ritorno del cosmo a Dio. Le due volon-
ta in Gesl sono due concretizzazioni dello spirito di comunanza che collega
Gesi sia a Dio che agli uomini. &' la duplice apertura di CGesi a Dio e agli
uomini. Con questo Gesu rivela la costituzione delle persone trinitarie. Ogni
persona nella Trinitd & tensionm tra singolaritd distinta (io, coscienza) e
memoria — fondo illimitato - anima. Questa struttura ora si ricalca su Gesl e
sulla persona umanae. Gioco fra singolaritd incommunicabile e partecipazione al
raggio illimitato del fondo divino: taﬁle glioco si rivela in Gesli e nella per-

sona umana fra io - sé. E!' la circolaritd redenta dell'uomo redento. Concretiz—

zazione della comunanza con il fondo divino (Spirito) nella mia 31ngolar1ta
(mie scelte, mia riflessione, mio ruolo nella societa).

La costruzione di me stesso mi obbliga afl intensificare entrambi i lati del
mio personaggio (la mia profonditid e la mia socialiti)e Pil si intensifica cid
pit si strutturerid la mia personalitd individuale., Io e s& non esistono in sé
stessi ma sono concretizzazione di una dimensione. Non posso coltivare il mio
sé senza coltivare le relazioni con Dio, e coltivare il mio io senza coltiva-
re le relazioni sociali.

Nell'artista c'@ il propotipo dell'incarnazione del s& nell'io. Ha rappor—
ti osmotici con la sua contemporaneita (socfieté). Il nostro compito e 1'im-
magine dell'uomo redento comportano un'in teriorita ascoltata, ricevuta, ac-
cettata. Devi ascoltare le tue angosce, conoscere i ritmi delle tue intuizioni
(quando lavorare, quando studiare ecc.)e Ascolto & distacco e avvivinamentoe
E ¢i vuole pure un dialogo con la tua professione (studente, religioso, comuni-
ta, famiglia)., La sapienza sta in questo: non eludere nmulla e non celebrare
nallae Pit 1'uomo attinge le sue forze e la sua sapienza allo spirito comune,
alla memoria, alla conscientia, alla sua solidarietd con la tradizione, piu
ascolta’ le peripezie del suo interno, tanto pili si modellera una fisionomia in-
dividuale, capacita di adattarsi ad un ambiente e di resistere. Un scegliere
che mi viene dal fondo della mia identitides Pili 1'uomo ha il coraggio di essere
malleabile, duttile, ricettivo, riguardoc alla sua inseita, pil questa interio-
rita si attuaerd in azioni feconde, pilt si formera un senso di sacrificio e di-
abbandono, Il sacrificio & possibile solo da questa coscienza di comunanza
con lo spirito (cfr Jung). Diverso invece & l'autosacrificio insensato di un
fanatico. Pill sono consapevole della mia provenienza eterna, pili si scatenera
una dinamica orfizzontale storica. Imipegno di liberazione di me e degli altri.
Cosl sono accogliente verso il possibile, verso le potenzialitd dell'altro e di
me, Tanto pili ho un rapporto attivo col mio ambiente, tanto piu si sviluppera
la sapienza, la capacitd cioé a con-seniire a tutto quanto esiste nella sua dif-
ferenziazione, Pondo di serenitad nella chiarezza. Un tale uomo sara capace di
lasciar esssre cid che esiste. Non ha pitt bisogno di idoli, di gabbie autoco-
struite per salvarsi., Liberta di Eckarth. La croce.
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Un tale uomo non avria bisogno di catturare Dio, ma lascia Dio essere Dio,
Queste sono le dimensioni dell'uocmo redento. L'uomo & periferia sconfinata e
deve tornare a se, reinserirse nel centro. La libertad e la generositia del mio
gioco io comunico ad intra ze ad extrae Cid rende possibile il cammino con gli
altri. Noi imabitiamo l'aura di Geslle Il regno di Dio (tensionalitd tra orizonte
universale divino e incarnazione). Non ricalchiamo le orme di un certo Geslu di
duemila anni fa, ma ci inseriamo nel raggio illimitato det suo spirito. E' il
presuposto di una vera liberazione degli altrie. Liberati da noi stessi e per noi
stessi. Ora si capisce meglio il pensierc di Rombabh} che impugna deliberatamen
te la dualita tra conscio e inconscioe Tra io e sé. Per lui & costruzione arti-
ficiale. La persona & evoluzione di un mondo che si interpreta nella sua storiae::
La vita écsolo involuzione di una schiera innumerevoli di mondi ed elaborazione
di una propria fisionomia, del mio mondo, della mia libertd e del suo raggio il
limitatoe. La persona & il campo di concentrazione e di involuzione. E' anche
cid che viene escluso da me, o che io non conosco. Fa parte della mia fisiono-
miae. Non c'é inconscio, c'@ solo fisionomia e spazio. In tale visione Rombach ha
delineato un mondo che supera le alternative tra io e s¢, ma ha realizato il mon
do integrale di Geslh; integrale e incarnato.

4¢5 L'uomo tra spirito e natura, anima e corpo.

L'anima va distinta dallo spirito, lo spirito & la finalitd ricevutas.L'ani
ma & la tensione tra io e s&. Spirito & la finalitd spingente ricevuta da Dio.
Oggi tratteremo del corpo.

1« Il magistero presenta molto sulla positivita-del corpo, ne parla a lungo. E'
bene che siamo un corpo. Che la vita si generi mediante la vita sessuale. Anche
l'anima si crea mediante 1l'atto carnale della generazione. Dio lega il suo atto
creativo all'atto carnale della creazione e della generazione. (DS 190/201/4555/
462/36b/902/3220. STh I. 76/93,3). Questa causalita della generazione dei ge
nitori 2 bellae Dio & cosl umile da legarsi a questo atto cosi fortuito e casua
ié. San Tommaso insiste molto sulla belleza della contingenza nella creazione
(homo de homine, sicut Deus de Deo). La dipendenza del Figlio dal iPadre & imma
gine del processo trinitario. Non & umiliante che siamo figli :’dipendenti da un
padre, Inoltre la nostra anima & integralmente immersa nella nostra corporalita,
e percid rappresenta la presenza di Dio nel mondo. Dioié 1l'anima del mondoe.

2. Siamo corpo (soma)e La' parola corpo itradisce una ricchezza di asociazionie.
I1 corpo non & mera naturaliti, ma denota anche il cuore (aver in corpo), dare
forma (prendere corpo), si parla di spirito di corpo (aspetto comunicativo)s IL
corpo & presenza soggettiva dell'anima. La mia anima si ha solo nella sua incor
porazione, Inolire solo nel corpo e per il corpo noi comunichiamo col cosmo.
L'uomo poi & microcosmo nella tensione tra anima e corpo. Solo col corpo comuni
chiamo con gli altri, formiamo un corpo unitarioe Il cristianegsimo & l'unica
religione che insista tanto sulla corporeita della salvezza. Solo col corpo l'uo
‘mo & un essere sacramentale. Il corpo non & prigione dello spirito, ma 1l'unico
e vero tempio di Dio e del suo spirito; Per Sant'Ireneo c'é& paragone tra la bon
t3 della carnaliti e la bontd della creazione.
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Carnalitd e corporeitd della salvezza, dall'inizio fino alla glorificazione
finales Theilard de Chardin ha ripreso queste visioni di Ireneo, anche se in mo
do pill escatologico e pil ottimistico. Non siamo solo corpo, ma abbiamo anche -
un corpo (Sarx). E' l'aspetto aliente dell'essere corpoe. C'® una tensione tra
soggetto e oggetto in noi, Siamo anche autodistacco in noi stessi. Siamo ogget-—
ti. L'uomo guarda se stesso dal dentro e dalla periferia. Possiamo ridere su di
noi, dobbiamo vestirci, possiamo cammuffarci e metterci in scena. C'é in noi la
rottura fra essere e avere. Forse la creazione & in fondo la rottura fra essere
e avere. Siamo relazione e abbiamo tante relazioni (e sapgiamo maneggiare e usur
pare). Dio & relazione, e per questo ha la forza di incarnarsi. Mentre noi sia-
mo e abbiamo. Non potremo mai superare questa tensionalitd tra essere e avere
(come prospettano invece Fromm e Gabriel Marcel). Inoltre siamo anche avutie. Il
nostro spirito c¢i sopraffi. Siamo oggetti del piglio di un'Altro. Percid non ci
sentiamo mai a casae Il corpo & la realtd corporea & Xaxrma¥t per noi .- realta
alienante, una tortura. La tortura della limitazione. E per questo sono avuto
in balia anche degli altri: (sguardo degli altri che si fissa su di me, che mi
identifica. cfr Sartre). C'@ una lacerazione in noi che crea tante frizioni. Fra
io, s&, corpo. Tra Spirito divino, anima e corpo. Antagonismo (cfr Rm 7). La ma
lattia, la morte e la stanchezza sono solo attriti delle diverse falde di me
stesso. Il gesto della preghiera & gid preghierae. Ma pud essere una maschera,

Sse io sono solo esternamente in preghiera ma interiormente sono altrove. I1 pec
cato celebra ed esalta una delle dimensioni del nostro essere. Per es. il pecca
to ha la tendenza di fissarsi sulla propria corporalita. Vive un rapporto di
prostituzione con la realtd. Cfr 1Cor 6. La prostituzione nel VT & piu di quella
sessuale. B' fissazione dello spirituale sul solo materiale. E' un rapporto mec
canico con Dioe Sfruttante, magico e arbitrario. Riduce la realtad alla corporei
t4 fissabile. L'atto di prostituzione cattura l'altro, Dio, la realtd e me stes
s0. Seducente all'inizio e poi noioso e tedioso. Il corpo non & pilt il tempio
della presenza divina, ma diviene luogo di profanazione di Dio. Cosi nella pro-
gstituzione sacra del VT. Anche lo Jahvista denuncia le conseguenze carnali del
peccato. AHamo si scopre quale essere nudo e indifeso. La vergogna & spaccatura
e alienazione €ra ecceitd e corporeitd. In Lamech la sessualitd e la agressivi-
t4 prepotente si uniscono per la prima volia (Gen 4). Vergogna = alienazione

tra me e me, Ma in tutte le forme del platonismo c'@ un depauperamento della fi
gura del corpo. Con tutte le conseguenze ben note nel campo della sessualita.

In Cartesio poi ambedue le tendenze si incrociann, Lui ha un concetto mecca
nico del corpo e un concetto astratto dello spirito (res cogitans = res extensa).
Gli animali per lui sono senza animae:In Cartesio si condenza la tendenza della
prostituzione nella meccanicitad della realtd. Rapporto sfruttante, meccanicizzan
te, alienante, con la realtd. Cid crea un rapporto astratto a noi, e un rapporto
volubile e arbitrarioe. Si cade in un razionalismo distruttivo,.

L'idealismo celebrerada il lato fissabile della realta. L'ateismo viene da
qui. Oggi & difficile recuperare un senso simbolico della realtia. Non riusciamo
pilt a rappresentare la sfera spirituale nel nostro corpo e nelle nostire comunita,

Gesl 8 il rapporto salvifico ira anima e corpo: come salvarci dalla astratiez
za. del modello cartesiano?,.
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Incarnazione dello Spirito spiritualizzazione della carne, senza:degradire nessu
na delle due. L'incarnazione in s& non & un allontanarsi da Dio, ma & una forma
di presentazione fantastica di Dio, Inoltre questo salvatore dovrebbe trascende
re.il mondo in modo da innalzare con s& il mondo e la carne in un movimento di
trasfigurazione. Il corpo & la scena e anche il sipario. E' lo spazio e il con-
fine, il limite. Va capita tutta la sofferenza che emerge da questo punto. Ci
sono state due vie nella storia: la sessualita e la tortura. Necessitd e fascino
della tortura: cerchiamo di imprigionare l'altro, per poi estorcergli la sua ve
rita interiore. Traforare questo spazio, questo welo che il corpo é. E' una sof
ferenza non poter raggiungere mai l'interiorita dell'aliro. E anche la sessuali
t3 se ci riesce & una unione effimera e passeggera tra spirito e carne. L'unio-
ne sessuale & lo spazio di veritd carnale e spirituale tra gli uomini. Ma & an-
che il punto pill vulnerabile, che invita allo stupro, al sopruso. La sessualita
diventa anch’essa un mezzo per impossessarsi dell'altro, per raggiungere e viola
re la sua interioritid. Sofferenza: il nostro spirito non riece mai a farsi car-
ne (& troppo astratto) e la nostra carne non riesce mai ad essere trasparenza
dello spirito (& troppo fatticitd). Beco perché va contestato Cartesio e il suo
meccanizzare la res cogitans e la res exthensa. Adorno poi dice che la tortura
2 la conseguenza della separazione tra spirito e oggetto. Lo spiritéo diventa ra
zionalista e il corpo diviene oggetto del piglio della ragiene. Chi commette at
tentati deve avere una intelligenza forte, ma astrattissima. Non sa pih quello
che fa. Si stacca dal piano pratico della realtd pef .entrare in un suo mondoe.
Si capisce ora un'aspetto della crocifizione di Gesl: & stato un ultimo tenta-
tivo di impossessarsi del mistero della sua persona. C'¢ una sofferenza nell'uo
mo che tormenta: vuole raggiungere la verita dell'altro, aprire e capire la sua
interiorita. Da noi ogni filosofia & ogni amicizia porta con sé& lo stacco tra
scena e interioritd. La vera redenzione in Gesui & questo: los spirito si fa car
ne senza nessun annullamento, e la carne si fa luogo di trasparenza dello spiri
to. Perche il logos & capace di farsi carne? Di dare corpo al suo spazio immen-
so? Lo spirito da noi & una cosa astratta, mentre in Dio & concretezza. Dio &
un unico logose. Il suo spirito & pilt concreto della nostra carne. Ma non concre
tizzazione fissante e asfissiante  comePhostra carne. La nostra carne & sarxg;
piatta; ma Dio & paesaggio comunicativo e corpo intenzionale e interpersonale
(1a chiesa), che si rappresenta nel sacramento del matrimonio. Dio unisce in se
concretizzazione e spazialitd. E' persona concretissima e paisaggio comunitario.
Dio & linguaggio comprensibile, il suo corpo & messaggio. Soma comunitaria. La
Sua carne ¢ messaggio e simbolo. Comunicativo fino al Cibo Buevaristico. E' il
massimo di una conciliazione tra spirito e carne. Anche in noi c'@ la voglia di
mangiarci, di essere uniti in modo speciale. Dio si fa cibo per nutrirci.

L'uomo redento: in lui non si trovera piu concorrenza tra anhima e corpo. Ma
vale sempre la legge paradossale del cristianessimo: piu vivo nel mio corpo,
pilt sard un uomo spirituale e viceversa. Pill si svilupperd la mia spiritualita,
pil sard capace di incarnarmi. L'artista &€ l'esistenza piu incarnata della spi-
ritualitd. I1 nostro corpo & penetrato da messaggi culturali. Il nostiro modo di
organizzare il mondo attorno & ben diverso dal modo di vedere dei precedenti
alla prospettivaf’alla pittura espressionistica.




e — - - —.6}1 o —_—

5. La dimensione morale del mondo: umanizzazione (schizzo di una morale fondamen—'

ta.le}.

Struttura diversa. Ora dobbiamo contemplare il compito dell'uomo. La situa-
zione ontologica implica un compito morale. L'uomo non €& compiuto e perfetto in
sé, ma essere contradittorio (in s& e riguardo all'esistenza di Dio). Ora va de
scritto il cammino dell'uomo verso la sua autenticita. Esistenza amvibalente
tra: protologia = escatologia, grazia = peccato, Dio = nulla.

Tratteremo tali questioni in dieci punti:

1) Definizione della colpevolezza.Descrivendo lo stato metafisico dell'uomo si
& toccato ogni volta lo stato di peccato dell'ucmo. Qui si fa un riassunto. Non
parlo di peccati ma della colpa. La colpa & definita tradizionalmente "aversio
a Deo et conversio ad mundum" oppure "egocentrismo orgoglioso" o anche "ﬁ?iﬁato
della r1Ilesszv1ta sulla eccentrlclta"'fﬁaﬁnemberg) Ma +tali definizioni non ba
stano. L'ellisse tende sempre a diventare cerchio (o Dio ol uomo) Altra defi-
nizione "di colpa come “decisione deliberata contro Dio (= peccato mortale)". Ma
non ho mai incontrato un uomo che abbia deciso deliberatamente contro Dio. Tale
declslone & ontologlcamente 1mp0331b11e. Non si Sﬁd_he scegllerlo ne negarlo. '
Dio e sempre 1o spazio che mi avvolges. Non siamo mai all'altezza della situazio
ne divina. E per fino Rahner (Corso Fondamentale della Fede), che afferma la pos
sibilita di una tale decisione, la interpreta poi in un modo diverso e intrica-
to come "autonegazione dei poli della libertd creata'". L'uomo nega lo spazio di
respiro nei quali esiste. Il peccato in questo & negazione del si dello spazio
di respiro nel quale io mi trovo. Rivolta contro la bontd. primordiale dell'esse
re. I due poli sono: l'incarnazione di Dio nella mia esistenza — orizonte della
mia esistenza. Negando questi due poli l'uomo nega anche l'esistenza di Dio. Io
ho proposto tre vie per definire la colpa dell'uomo:

as Livello storico antropologico: 11 peccato e la rivolta quasi necessaria con-
tro lt'amore gratuito di Dio. La graz1a & anche il pungolo del peccato. Questo
‘amore gratuito di Dio (nella creaziohey nella alleanza, in Gesi) & il. pungolo
della autodistruzione. L'amore di Dio ci spinge ad essere figli, a essere aliri
da Dio stesso. Questo distacco da Dio nella dipendenza da Lui & insoportabile
per l'uomo. Cfr la dialettica tra Padre e Figlio. Amato, liberato e dipendente y

allo stesso tempo. Il peccato si annida nell'angoscia per lo stato di dlpenden—fj'

za e di nullita dell'uomo (cfr il serpente e i progenitori). La prima reazione
dell'uomo & crearsi un mondo del quale il centro sono io. Il peccato si fissa
sulla dipendenza come schiavitlie Dio viene ridotto a idolo. Tracotanza e alteri
gia che fa l'altalena con l'angosciae L'uomo cosl non pecca mai contro Dio diref
tamente ma combate un idolo. Innamorarsi del nulla = tracotanza = Dio idolo. Og
gi tale triangolo si trova in tutte le forme di nevrosi (= lotta contro idoli
che limitano il mio essere). B io tento di salvarmi costruendo un personaggio
preso in prestito.

Be Colpa stirutturale formale. La forma della colpa. La colpa _disgrega e nega le
coordinate della vita trinitaria e cristologicae. Colpa 1n Dio contro Dio. La col
pa non sa accef¥€f§d3_accogllere i diversi poli de della proprla libertd, i diversi
stati della creazionee. Emergono le aporie del rapporto divino umanoe. La colpa di
sgrega il congegno dei poli della creazione (paternitid e figliolanza, io-altro,f
eternitd e circolaritd del tempo).
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La colpa separa e frammischia le coordinate del cosmo creazionistico. Confon
de il monismo della creazione, la colpa cerca di identificare in modo fasciullo_
i poli della creazione, o di separarll, 0 di restare in una falsa ambivalenza e
1nd1ferenza. Cerca di conqulstare Dio per s: salvars1 dal nulla, o si-immerge nella
nulllta ‘dimenticando DlO, o resta ambivalente e 1nd1ferente. I1 peccato pecca
anche sempre contro le ‘coordinate di Calcedonia (contro la legge di separazione
senza distinzione~e di unione senza conglusione). Il peccato agisce cosi perché
non crede pil nel alone divino che ci circonda. Da qui nascono tutte le tensioni
e le faziositad tra gli uomini. Antagonismi della storia dello spirito, guerre
ideologiche. Incapacita dell'uomo di distinguere e unire.Si.vagheggiano albra

_ falsi monismi 1deolog101 che costrlngono tutto sotto un tetto rlstretto. =
ce Colpa teologlca - ontologlca' distruzione del mondo trinitario nella sua rap
presentazione tra di noi. Esaspera le tensioni emerse gia nell'atto della crea-
zione stessa. La creazione non & l'insieme delle cose, ma la loro dimensione di
‘appartenensa-a Dio. Possibilitd positiva di lettura e di rapporto. E' reale solo
per Dio, & reale possibilitd per noi. Noi di solito ci siamo abituati a annldar
ci nel mondo quale mondo, dimenticando llaspetto creaz1onlstlco. La creazione
nella colpa & una possibilita mancata nell'ordine storico —esistenziale. I1 pec
catore reprime l'aspetto creazionistico del-swe mondo. Tale repressione si sf@g
cetta in diversi aspetti:

%* La colpa & l'indifferenza negativa dell'uomo, l'indolenza e l'ignavia del
suo cuoresL'uomo scorda lo spazio creazionistico e il suo legame con e in Dios.

. Non realizza pitt-il mondo-come" metafora, dlmentlca che tutto & medlaz1one, vera
flmedlazlone ma soltanto med1az1one. Non & 1'ultima ratio di tutto. L'uomo & 1nca

ne e sottrazione del reale cfr Eckart). Noi normalmente 0 cerchlamo i1 | senso

della nostra v1ta in un punto concreto o ci 1ngolf1am9 nella disperazione che
“tutto & soltanto vuotagglne, shadlgllo d1 e51stenza. Un falso'éggrappar31 a una
fittizia~ 1mmed1atezza, oppure un perder31 nel vuoto. Cosi l'uomo scorda lbspetto
sacramentale della presenza di Dio nel_ﬁaﬂdaj

#*% Cosl lo spazio itrinitario si disgrega, si esasperano le tensioni dei rit
mi dell'amore (Padre e figlio, natura®spirito, io-e sg, ecce)e Il peccato distrug
ge le coordinate di questi ritmi, e con questo la trasparenza spirituale dell'a
more. L'uomo celebra addirittura la ambivalenza della sua esistenza. E' un altra
_forma di indolenza. Ci si accontenta di una mediocrita senza problemi. E' plu
facile vivere senza DlO. Kierkegard diseva “che 1'ucio senza Dio & un disperato.
Forse ¢ troﬁiai_ggiza Dio l'uomo sa essere felice.

*%% Si stabilisce nel pecoato un rapporto astratto, piglio astratto di de-
terminare. Il primo Rahner ha fatto cosi:ha scordato lo slancio mistico che sta
dietro la sua filosofia teologica. La colpa oscilla sempre ° tra falsa complessi-
ta e falsa semplificazione dei rapporti- tra,Dlg___mpndgl_S;“perda la_gh;arezza.

ffh%ece ci vorrebbe proporzionalitd. La terza forma di questia colpa & imperdona-
bile. E' colpa contro lo Spirito Santo. Perverte le proporzioni dello spazio iri
nitario. Distrugge i ritmi dell'amoree. L'uomo perde tutte le possibilita: di la
sciarsi salvare. Contro un cuore storto che non vede piu le vere proporzioni del

mondo non c'é rlmedlo. Siamo al livello del peccato orlglnale. Che non & un pec
cato nel ‘senso. _morale, ma- un-difetto dell'crdine dovuto ¢ della grazia.
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E' una mancanza di presenza. Distorzione dello spazio creazionistico e
trinitario. B' questo che si eredita: il disordine ontologico di un ordine
dovuto. PossibilitZ mancata. Siamo in un cosmo storto e in dlsordlne. E' man-
canza di ordine nella grazia. Tale peccato non ha niente a che fare con la
trasgressione di un ordinei E come si eredita questa possibilitid mancata da
una generazione all'altra, nel contesto sociale, nel rapporto con gli altri e
con noi :gtessi.

2) Ristabilimento della dimora di Dio e delle sue dimensioni. Come si salveran-
no i poli dell'amore e della libertd dell'uomo? Come realizzare il mondo quale
creazione? Come raccogliere le scintille dello spirito? Descriverd questo cammi
ni di sipristino, di recupero, di ricreazione della creazione, in chiave dei
criteri dell'atteggiamento di un uomo redento. Morale fondamentale come aspetto
ricreativo della creazione. o g s e
&‘La confessione (= lode, esaltazione; trasformazione, professione). Il primo
cdmandamento & la confessione, la lode del si, la esaltazione della nostra esi=<
stenza in Dio, il consenso alla bontd dell'essere. La realizzazione del giubilo
ontologico, la professione della mia opzione fondamentale. Ammettere lo slancio
del mio cuore, che non si appaga di nmulla. Cercare qualcuno in cui vale la pena
abbandonarci. P Zdias
”:-\Questa confessione € anche amm1331one dello stato caduco, della non esisten
za-della mia vita. Io sono/in-esistente in Dio e ancora non-esistente in me.
Confe531one della mia allenaZLOne. Io sono un uocmo allenato, ateo. Cfr Ef 2,12
(q’-r’ll \)OTEtw/sz‘o; ) Sono i termini tecnici di unas’analisi dell'uocmo che
parte dallo J e giunge sino a Freud e Marx. Devo confessare la mia non fede. A-
gostino, Bultmann, Pascal, Ricoeur = confessione & realizzazione del nesso divi
no tra me e Dio, ammissione della mia alienazione, e bisogno del :perdono.
Bisogno del perdono. Sin da piccoli viviamo nell'alone del bisogno del per-
dono. Viviamo forse pili del perdono che dell'amore. Dobbiamo sopportarci. Ognuno
di noi ha bisogno del perdono degli altri perché & individuale e soffoca gli al
tri con la sua esistenza. Il mio modo di vivere schiaccia -<almeno alcuni nel mio
ambiente., Tuttocid ha bisogno di un perdono fondamentale. Confessare che io non
sono ancora cid che sono. Solo nella confessione c'€ la prolessi verso l'antici
po di una futura identita.

3) Vita come godimento (Professione degli estremi).

Contro un falso alternativismo il cristiano professerd gli estremi della
esistenza, perché Dio in se stesso nella creazione e nella incarnazione si rea-
lizza in estremi inconciliabili kspaventosi. Questa capacitd tremenda di Dio di
differenziare la sua propria vita contrassegna e stigmatizza anche la nostra e-
sistenza. Cfr 2Cor, Ef, Hegel, Balthasar: sanno affermare la tensionalitd tremen
da tra Dio e mondo, tra disperazione del nulla e glola_dall essere. E' la gioia
& autentica se confessa tutto cid che la confuta e contesta. Fra concezione lia
neare del tempo e concezione circolare. Fra io e l'altro ecc. Nessuno di questi
poli viene esaltato e presentato come la "salvezza'. Niente viene escluso._L'gf
fermazione degll estremi non si resiringe al famoso "et cee “et" cattolico. Ma &
di pille Il mio "et" ha un senso vertlglnoso. Slgnlflca "plu dell'uno e pit del-
1'alfrots— i =

———
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Non & solo conciliazione sulla mediet2. Ma: pia paternita= pii figliolanza;
pil corporale = pil spirituale; pil tradizionale = pil capace di vivere nella
contemporaneita. :

Vivere fra le morse della estremitd di Dio. Solo cosl 1'-etica cristiana sa
favorire una sintesi tra l'etica media (greca e umanistica) e l'etica estremi-
stica del cristianessimo (dare la vita ecc.). Tra senso delltequilibrio e senso
della eroicitde. Cosl siamo salvati da un'oliransismo biblico (paolino) ma anche
non ci adagiamo in una forma di mediocrita. Ci vuole l'estasi, affinche non pre
valga la mediocrita.

4) Criterio del potengiamento del godimento.{” = bey e ¥

Cerco di riportare lo spazio di gloria dello splendore intratrinitario. E'
buono tutto cid che fa crescere la maggior parte dell'esistente. L'estenzione
della gloria divina & l'obbiettivo principale dell'opera della creazione. Crean
do Dio vuole che il nostro godimento sia ftale da incrementare il godimento degli
altri. Il cristianessimo non dovrebbe portare avanti un'etica restrittiva. Ma
un'etica di beatitudine. Anche in San Tommaso la beatitudo & il centro dell'eti
ca e dell'ontologia. Alla nostra teologia manca un'ontologia del godimento. Oc-
correrebbe averla, per non lasciare troppo spesso il campo al freudianessimo o
a Rietpsche. Delizie del .lavoro, della responsabilita, ecce. Ogni lavoro grande
porta con s& il suo grado di libidine. Nietzsche ha sviluppato un'etica del go=-
dimento. Una ontologia della benedizione. Cosa pud servire per far affiorare le
mie facolti in un convento? Cosa promuove la gioia dei singoli? Si tratta certa
mente di un'etica molto esigente. La teologia ha accolto questo principio solo
negativamente, come al solito. Knauer (gesuita di Francoforte) é &Eé?.(teologo
di Tubinga) hanno recuperato questc criterio. Lo hanno recuperato sotto il nome
di criterio della contrOprodutt1v1ta "devi agire in modo che non si distrugga il
motivo e lo scopo per cui tu ag1sc1". Un comportamento avarc & controproducente,
a lungo andare. Va determinata la soglia critica di tale esagerazione. Ogni ta-
lento sviluppato troppo getta ombre sulle falde del mio essere e sull'altro. BE-
tica della responsabilitd. Questo criterio di godimento & il nemico di ogni ri-
sentimento e sfiducia (ricorda l'intervista a quel imprenditore arabo). Bisogna
credere in cid che & bene e che Dio ci ha dato.

5) Griterio della incarnazione (la libertd nella incarnazione).

Ogni entitd & il risultato di un lungo procedso di identificazione. Comporta
i rischi e le possibilita di travisamentoe Esamineremo quattro passi:
a. Criterio descrittivo:

Una tale morale sard meno prescrittiva. Non parte da un dovere impostoci da
fuori, ma cerca di avvalotrare il fatto che ogruno = rdfiio_;_ifédisiona nella
mente di Dioe I1 primo compito della teologla & fenomenologico: comtemplarci co
me tempio della gloria di Dio (che risplende sul volto di ogni esistente). Con—
siderare 1 altro come opera d'arte nelle mani di Dios. Ognuno di noi @& 51mbolo &
del c1elo, e _una tensione umorlstlca tra clelo e esistenza umana. Contemnlare
ltaltro quale pr05pett1va eterna" Questa ‘simbolicitad di ognuno di noi non tra
visa la fisionomia concreta di ognuno. Nelle nostre prediche ci fissiamo sulla
simbolicitd di ognuno, e dall'alto ci fissiamo sulla concretezza psichica e ne-
vrotica delltaltro. Ma dovremmo collegare i due aspettii.
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Non si dovrebbe né schivare la morte della particolaritd né la morte della

genericitd (cosi Hegel). Ambedue le morti vanno bene insieme, anche se noi spes
so tendiamo a scansarle. B
be Criterio di promozione:

Dal tu dev1 al tu puoi. Il tu.devi si riferisce a comandi stabiliti. Tale
livello viene gia superato nell'AT. I ~dieci comandamenti non hanno carattere di
proibizione ma "se Dio ti & vicino' non hai _pili bisogno di rubare, ecc ecc. L!
una forma liberante. Il tu puoi invece si deve e si rivolge al presagio della
mia originalita. Il tu puoi _significa che tu non hai esaurito tutte le tue po-
ten21allta, che c! e 1n te un pozzo 1nesaur1b11e dl gra21a. Sel una 1dent1ta in
L'appello di Gesi fa’leva sul tu puoie Tu non sei ancora quello che puoi essere.
Ce Ammissione della propria debolezza, del non ancora:

Uno stile personale nasce sempre dal confronto inclemente con la mia debolez
zas Lo posso ma non riesco. E' peggio non avere peccati e shagli, e meglio ave-
re peccati e migliorare, ritrovare una identitd pill profonda. Il peccato dei fa
risei ¢ di ritenere di non avere peccato. Vale anche per la nascita dell'identi
t& di un artista o fllOSOfO- Si forma solo accogliendo le lncapa01ta della_pro—
pr%g mano, del proprio pensiero. Hegel ha detto "io non so pensare come H8ller,
non so muovermi nella poesia e nella greciti come lui", Ammettendo i propri li-
miti hanno potuto scoprire il pregio del! proprio talento. Ammettendo le proprie
debolezze nasce una fisionomia scolpita. Cqﬁta una, mq;te inser;rgi_nelig pfbp}ie
debolezze tormentoses If... Chmady (- - ..;;- fZRE It /
d. L'autorealizzazione implica 11 001nvolg1mento di altri mondis LUTT?

Pill & accogliente, pili & concentrato. L'artista comincia sempre copiando a ~——
destra e a sinistra. E' un'accettare di perdersi negli altri mondi. Non schiva=~’
re cid che si presenta. Meno scelte ma pil ascolto. Attenzione a cid che mi si
_presenta. E' la forma pilt profonda di preghiera. NEEEEES e

6) Incarnazione quale liberta.

Il mio trattato sa relativizzare e fondere i limiti delle discussioni in af ‘
to. Questo sesto livello lo esamineremo in tre punti: ’

a., Cosa & il parametro definitivo della etica cristiana? La misura della liberta |
non pud non essere la liberta. La libertad & costrettia a porre se stessa. Si com |
stituisce quale liberante., Libertd & meno un'essere decisie. Liberta & de~libera |
zione alla realizzazione di se stessa provocando e evocando se stessa e altire

libertd. Libertd riesce a respirare solo nell'ambito della liberazione. La liber
t4 esiste solo dischiudendo paesaggi di libertid. E creando tessiture e nessi

di liberalitde Contro Nietzsche e il diritto del pil forted La liberta sa respi
rare solo se si muove in un'apertura e in uno spazio di liberalita. L'essegza
Efllgul}berta e_la l1bera11ta. Il liberalismo & un®altra cosae Dio in questo
contesto non appare Tyiae evidentiae", come primo di una sequenza ontologica,

ma quale campo e formay prospettiva e pungolo, incondizionatezza della liberta

e della liberalitd dell'uomo (superando il livello della dimensione di Kant,

che nella "Critica della Ragion Pura" poneva Dio quale unico garant e della mo= |
ralitd, Dio solo quale postulato: della moralité). Mentre io cerco di inserire |
Dio nei movimenti della libertd che si muove verso una sempre maggiore liberalita. v
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be Non si tratta di ingolfarsi in un liberalismo che lascia ognuno come &, ima
liberalitid che esige da me e dall'altro inversamente. La volontda dell'uomo gio
ca fra ltautodistacco e l'incorporazione. Si avvera come acconsentimento allé_
propria forma e fisionomia. La liberta si tesse la sua propria liberalitia. E*
un ritorno alla mia definitivitda e autenticitd per farla emergere. Liberta &
adeguarsi alla mia non fatticita, ma al pensiero di Dio che ha scogitato mes La
libertd & un gioco tra storia e eternitd, fra condizione storica e incondizio-
natezza della mia fisionomia. La libertid non & una facoltd di poter fare questo
o quello, ma & la facoltd unica del definitivo e irrevocabile. La liberta & la
facoltd di poter fondare il necessario. Non §u§igaﬁ}q_neggssita_daL_&;:Egpfl, ma
poter fondare il necessario, il permanente e il definitivo. Altrimenti la volon
ta si fa volubile (come la tela che tesseva Penelope). Cosi la libertad & l'even
to dell'eterno. Siamo coloro che si stanno creando in libertid. Costruttori del-
1'eternitad che noi siamo e che stiamo divenendo.

c¢. Ubbidienza e libertds cosa facciamo ora con i comandamenti della Bibbia, in
un tale contesto di liberta? Ogni ubbidienza & ascolto alla vocazione della mia
liberta e alle potenzialita della mia situazione., Bultmann: decidersi per Dio &
decidersi per se stessi in ogni situazione quale possibilitd creativa. Non me
stesso quale fatticitad ma quale possibilitad creativa. Non c'e ubbidienza forma-
le per i comandament#, solo perché dati da Dio. Ma solo é_éomaﬁdampﬂ¥5 di Dio
6i5i§§a serve a sviluppare laJmiakveré:iihéf£é, Dio non vuole un soggetto osse=
quiocso, un suddito, ma un essere emancipato che si tiene integralmente nelle sue
mani e si presenta quale ubbidienza integrale al suo signore. E' il contesto de
“gli incontri di Gesu con quegli uomini che non sono ancora diritti nella loro
libertd (cechi, storti, lebbrosi, peccatéori, prostitutej. E gesi elimina la leg
ge perche non lascia spazio alle potenzialita della liberta, ma fa. invece SOC-
combere i pover1¢,Ubb1d1enza - contenuto = comprensione. B' il triangolo di Bult
mann, Le esigenze sono da Dio solo nel senso se sono comprensibili come provenien
ti da Dio. Altrimenti il "voglio obbedire™ diventa un gesto vuoto, inflessione
narcisistica e masochista. L'ubbidienza a una autoritid non compresa:.é& una povera
ubbidienza. Un tale uomo resta accanto al suo agire e non & totalmente obbedien
te. Invece 1l'uomo & chiamato a affermare da se stesso cid che & comandato da
Dio. Ubbidienza ¢ tenersi nell'orbita di Dio che io sono. Cos'e questa nuova
lettura della Bibbia? Io cerco di formulare una lettura strutturale esistenzia-
le simbolica, per riscattarvi da una lettura sacrale simbolizzante e prescrltti
va, e pure da una lettura storico=critica di un libro del passato. Voglio dimo-
strare che la Bibbia sa dire la nostra realtid, Prendo queste idee da un libro

di Baget-Bozzo: in passato la parola della Blbbla era solo prescrittiva della
nostra realtd. Oggi & descrittiva di noi stessi. Nella esegesi il metodo stori-
co=critico ha lasciato il passo al metodo strutturale che tende a considerare

il testo come contemporaneo. Da una lettura che cerca nel testo un fatto storico
e la sua esattezza, siamo passatl a una lettura “che cerca nel testo un 51gn1f1
cato per noi qui e d;é. Storia di Dio e dell'uomo intrecciate. ﬂella Blbbla, ol
tre alla é%ggié di ‘Dio che viene verso 1'uomo, legglamo anche in sottofondo 1la
storia_ drammatica dell! uemb che cammina verso Dlo. “La Bibbia va presa come te-
sto poetico, e il suo senso va sviluppato a partlre da gna tale ottica.
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7) Criterio della convenienza o della corresponsorialitd.

E' bene futto cid che aiuta l'altro, e lo spinge a trovare la sua definitivi
ta. Sono servo della sua salvezza. E' 1%egito e corretto cid che serve alla mag
gior parte della gente per la loro realizzazione individuale. La morale non fa-
vorisce una genericitd che opprima o ammeghi, ma dovrebbe favorire la responsa-

~

bilita e 1l'integralitd che & nell'altro. Non solo rlspettare le decisioni dell'

altro (come afferma e richiede sufficiente Kant) ma. favorlre tutto questo. Non
limite ma “apertura e favorimentoe Compat;}é_i altro & nascondlgllo del mio orgo
glio, e fissa 1'altro a uno stato inferiore. Mentre la con—g101a eleva 1! altro
e fa progredire l'essere. E' una congioia che non emerge necessariamente e auto
maticamente e nello stesso grado da una gmalsiasi convivenza con gli altri (ad
esempio fra gli apartenenti a una cosca mafiosa, ¢ cansenso amorale che proviene
con il procedere dell taltro che non mi va. Io godo del progresso dell'altro, an
che se in fondo & solo un confratello! Non compassione ma con-gioiae. Va accen=—
tuata pilt la résurrezione che la croce. Altrimenti si stabilisce un nesso di ub
bidienza umana alla compassione divinaa

8) La coséenza.

E' la voce della mia autenticitad, in mezzo all'identita non ancora raggiunta;
nella coscbnza si famo sentire la voce dell'altro (corresponsabilita); la voce
di Dio che mi ha voluto, la voce anche dei miei genitori e di tutte le esperien
ze intrapsicologiche. Nella coscenza si incontrano la chiamata da fuori (sia da
parte di Dio che da parte degli altri) e la storia della mia identitd. Nella co
scenza si costituisce 1'io come sempre mio in presenza di una potenza che lo tra
scende, Per Bulimann la coscenza si identifica con la fede. Avere fede & avere
coscenza. Le tensioni e le dimensioni della coseenza:sono le tensioni e le dimen
sioni di cid che in ambito cristiano si chiama fede. La coscenza non € una voce
di Dio in noi (organo di inibizione e divieto, come & stata intesa dalla Stoa f1
no a Freud). La coscenza & invece 1’or¢ano della coappartenenza di tutte le di-
mensioni della esistenza. La coscenza ¢ la consapevolezza della promessa ¢ di i-
dentitd in mezzo alla identitd non ancora raggiunta. Tale tensione si manlfesta
nei rimorsi (attrltl di un tale processo) Delicatezza e precarieta di questa
forma della nostra coscenza. Essa & meno una voce, ma si fa notare piuttosto co
me una tonalitd emotiva che accompagna e sottende tutti i nostri atti e tutti i

nostri discorsi.

9) Coscenza oggettivae g «/iv/ (il covajo

Differenza delle varie ontologie ed etiche, e la loro mediazione paradossale,
Qui tocco uno dei problemi pil scottanti della nostira societd. Oggi oscilliamo
tra un integralismo pseudoroccioso e una tolleranza seialbae E' difficile stabi
lire un'etica contemutistica. Cosa possiamo dire sulla sessualitad, sul disarmo,
sull'economia, sull'ecologia, sul femminismo, ecc.? Ci sono parametri cristia-
ni? Secondo me no,ma lo vedremo poi. Dobbiamo ammettere la nosira perplessita
nel rapporto tra l'etica cristiana e i diversi ambienti.
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Congidereremo diversi punti:

A, Distinzione assoluta dei diversi ordini, delle diverse prospettive e dei di-
versi mondi. Non nel senso che il mondo sia uno zibaldone, un ammasso disorgani
coe Il cristianessimo crede nell'unitid prospettica di tutte le prospetiive in

Dioce L'unitad del mondo non e51stera grazie alle nostre forze unitive, ma esiste

_gia nel progetto di Dlo. B qu1nd1 dobbiamo ammettere e accogliere tutte le dif=

ferenze che ci sono, E! “stato Pascal (con Cusano) a scoprire questo. “Pascal di-
stingue fra tre ordini dell'uomo: l'ordine del quotidiano, della condizione di
causa; l'ordine del mondo scientifico e della conoscenza; l'ordine del mondo
dell'amore, della riconoscenzae Sono tre mondi differenti che non possono anda
re insieme. Presento ora il pensiero di Heieneribh. Questi distingue quattro
ordini:lopdine economico (buono - utile) dove vivono i valori di bisogno; 1'or-
dine politico (bonﬂaﬂaéiectabile) dove si tratta dell'interesse reciproco in u=
na soc1eta' l'ordlna culturale o morale in cui vige il valore dell'altro o della
liberta soggettlva tll piano "di amministrazione & quello legislativo); l'ordine
delle idee _regolative e ¢ gludlcatlve ve interpretative delle legge (piano meta—comup
nlcatlvd). Io intendo collegare i primi due ordini in un unico mondo che ho chia
mato mondo pragmatico (in cui vale la legge del godimento, del mercato libero).
Qui l'amore non c'entra. L'amore & impossibile che governi in una azienda. Vor-
rei poi differenziare il piano religioso. Questo mondo garantisce la validita
dell'ordine successivo (piano metacomunicativo) e garantisce pure la relativita
degli altri mondi (economico e politico)e La religione garantisce la serietad .del
la morale e.oontemporaneamente la relativitd di essa. Tali ordini sono solo prov
visori, concessi e sottratti. La morale ecclesiale (altro ordine che Heienerich
non conosce) cerca di ritradurre questo piano religioso riagganciandolo agli al
tri dordini. E' una attivitid molto Pistretta.

Non esiste finora poi un'etica delle diverse etd e delle diverse classie. Fi
nora & esistita solo un'etica fatta dagli adulti per gli adulti. Forse nemmeno
per gli anziani. Il metro di paragone & sempre stato la persona adultae. Inoltre
¢ un'etica solo per un certo tipo di adulti. Non abbiamo un'etica per epoche o,
periodi di transizione come il nostroe Le forme wecchie si sbriciolano, e cosa
emergera dalle loro rovine? Nessuno lo sa. Nemmeno nella chiesa. Ognuno maneggia
come vuole, nessuno sa come. Ogni ordine avra la sua grandezza e la sua sapien-
za e le sue lacune. Diversi mondi non si impediscono. Il mondo del Papa non &
certamente quello di un parroco degli Abruzzi. E per questo i discorsi del Papa
a lui non diccono molto, sono fatti per una situazione diversa, nascono da di-
versa emperienza. Cid vale anche per un prete e una cortigiana (prostituta)e. So
no e hanno due mondi completamente distinti, e non si devono giudicare tra loro
1'uno col metro dell'altro. I devoti non devono giudicare, come devoti, la scien
zae B viceversa gli scienziati non devono mettersi a giudicare questioni di fede
in qualitd di scienziati e col metro della scienzae.

Be Il problema sta nella proporsionalitid. C®me garantire che un ordine non pre=

valga abusivamente sugll altr1° Ierl prevaleva la chlesa,__ggl prevale il dena-
ro e l'economia. Ma occorre osservare quando c'é abuso sia da una parte che dal-
“1'altra. Voler determinare l'ambito della vita coniugale in tutto e per tutto da
parte della chiesa con pretesa di completiezza ed esattezza, & ridicolos
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Come garantire i giusti rapporti etici tra i diversi ordini? L'aborto sul
livello religioso & un'altra cosa che sul livello legislativo e sul livello ese
cutivo. Ogni mondo conosce il punto di capovolgimento dei propri valori. A un
certo punto diventa contropproduttivo (soglia critica). In una discussione si
dovrebbe cominciare inserendosi nella propria finitezza, con la definizione del
la proprik competenza. E‘con l'ammissione anche della interdipendenza dei valori.
La confessione & l'ammissione della propria finitezza, della interdipendenza de-—
gli ordini (anche come chiesa siamb molto dipendenti dall'economia, cfr scandalo
dell'Ambrosiano), e poi riconoscere e profilare 1l'ordine e il mondo dell'’ ‘altro,
prlma di gludlcarlo. Dovremmo vergognarcl_éizhunl dl fronte agll altrl. L'altro

fosse meno rlgldé:_EGn 01 sarebbe _tanto blsogno y di prostitute e lupanarl. ADDigm
~mo creato 1nconsapevolmente la sventura della prost1tuz1one, del femmlnlsmo, del
l'omosessuallta, ecce Ognl impostazione : morale splnta trOppo avanti diviene a
un certo puntd‘EEEEEEE?S&EE%IGSI_ﬁbn rimproverare qualcosa all'altro, ma descri-
“vere fenomenologicamente il suo mondo. Cosa si fa nel tuo ambito e cosa nel mio.
Se la chiesa descrivesse le potenzialitd liberanti della sessualitd, descrivere
e basta ma esattamente, farebbe un grosso servizio alla societd per capire se

‘stessae Cercare di dare una valutaziqne)ma non morale di tipo schiacciante. Ci

sarebbe un processo di incoraggiamento reciproco e forse anche di aggiustamentoe.
Sono intuizioni che ho preso da San Tommaso, Hegel, Rombach e dalla scuola di
Francoforte. ‘

C. Cid presuppone una teologia ! molto diversa da quella ordinaria. Dovremmo « cre—

dere nella convenienza degli estremi in n Dioe Teologla crucis e resurretionise.

Dio non & Eé;ﬂbreégﬁgé nella horale, in questa 0 in quella. C'e& solo una presenza
infranta, mediata di Dio. La croces. E nella resurrezione Dio vive una presenza
che non & fissabile. Nemmeno la prostituba comvertita ha il diritto di fisarlo
(ndkli me tangere). Ne societd religiosa integralista, né societd atea che ha

distrutto Dio, ma soc1eta lalca che prende coscienza delle competenze rlspettlve

e le accetta serenamente come manlfestazlone della creaz1one. Societd laica.

La dimostrazione di Dio & una formula che denota una societa teocentrica. Il si-
lenzio di Dio & il teorema invece di una societd antropocentrica. Qui la fede &
un'avventura giocata solo sull'irrazionale fantastico o voldntaristico (basta fa
re una inchiesta tra i nostri studenti), La teologia crucis non vuole né il Dio
teocentrico n¢ il Dio antropocentricos Ma vuole un Dio delicato, un Dio' che non
tuona da uyn pulpito ma che ci -si accosta discretamente. E la societd che vuole
un Dio cosl va chiamata societd laica (concetti presi da Rizzi).
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Con Rizzi, una tale proposta richiede la teologia di un Dio c?ocifissoae‘
risorto. Crocifisso perché Dio sopporta le estreme differenze di questo mbndo.
Il dlalogo trinitario. & il primo dlalogo che sa conciliare l'altro come altro.
Dio risorto perche & un Dio‘remoto e trasparente in tutte le mediazioni possgi-
bili. Io devo andare al Padre affinché venga lo Spirito. Solo la remotezza del
Signore incarnato lascia uno spazlo libero per la mediatezza del£9_§2;r1to. In
ogni mediazione dobbiamo ascoltare la voce del Slgnore "noki’me tangere". Con
cid tocghiamo una seconda forma di teologia: ci vuole un Dio trinitario, un Dio
che salva il reale nel suo spazio d'amore, Un Dio della sintonia del diverso,
della convenienza dell'esclusivo (questo & il Dio di San Tommaso, Hegel e Char-
din). Solo un tale Dio .garantisce lassolutezza relativa e la relativité_assolﬁ—
ta di ogni prospettiva.(Cusano '"De Pace"). Percid Pascal ha ragione costatando
che solo il devoto si trovare la medietad della veritd su ogni livello, scansan-—
do 1l'ideologia e l'assolutezza di un punto. Morte della coscenza soggettiva e
resurrezione dello Spirito oggettivoe. Questa & la logica dell'etica e della on-
tologia dell'evo moderno.

10) Veritd e veridicita.

Vorrei applicare il mio discorso astratto ad alcuni esempi concreti (fare
CiQé un'etica dialogica come si chiama oggi). Abbiamo costatato cinque puntz
yuando abbiamo parlatoadel dialogo: '

a« Inserimento nella propria finitezza. .

b. Ammissione della propria debolezzae

ce Ammissione della interdipendenza tra i ﬁostii peccati e i nostri fortie
ds Conoscere e profilare l'ordine dell'altiro. .

e. L& con-gioia (resurrezione comune attraverso questa morte dialogata).

Queste sono le tappe della veritd. Valori nella nostra societa, e bene co-
si. To parlo di gradi della presenza simbolica di Dio. Dove il criterio ultimo
¢ il raggiungimento del valore si crea competitivit3, emulazione, gara. La teo—
logia crucis invece dice che l'uomo & in suna alienazione radicale che nessun
valore pud riscattare, e dice pure che questo vuoto di valore & il luogo della
manifestazione di Dio. Le massime e le norme non possono salvarci. Il vero va-
lore di oggi & la sxcerlta, la esattezza, la spregiudicatesza, la cagﬁglta di
ascoltare in modo sterso, credenza in tutti. Tentativo di inverare i tre p011
della rivoluzione francese che non combaciano ma si escludono. Se non in una
prospettiva divina. B'stato il livello della riflessione hegeliana sulla rivo-
'luzione francese. Questi tre valori si conciliano solo in una prospettiva‘asso;
luta. Formulerd ora alcune applicazioni: :

A. Rapporto tra stato — singolo: oggi la legittimitd dello stato si & logorata
in modo da minacciare la libertd dei singoli. Lo stato & sfruttato da tutti. E!
diventato controproduttivo. Cortocircuito della nostra socieba permissiva. Lo
stato non si definisce a partire dai bisogni dei singoli, né il singolo a parti-
re dallo stato. La religione non dovrebbe ne legitimare ciecamente lo stato, ne
esaltare il singolo, ma cercare di equilibrare entrambi, dando risalto a tutti
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e due gli ordiniy La religione dovrebbe affermare che lo stato ha dirittio a
richiedere il diritto di fiducia e di punire. E che il sipgolo ha diritto di
liberta. Lo stato dovrebbe partire dal principio di sussidiarieta, pensare le
cose nell'ottica degli'interessi dei singoli gruppi. Cosa che la democrazia. si
prefigge. E il singolo deve perd pensare nelle categorie del bonum commune.
Ognuno trovera se stesso pensando l'aliro. E' 1l'ottica del NT.

B. Guerra - pace: un pacifista per non peccare contro se stesso dovrebbe amare i
-soldati, questo mestiere archetipo, grandioso, cosi vicino al mestiere del mona-
co. Questo amore sobrio, amore digiuno, avra la libertad di valutare gli argamen-
ti: il valore economico dell'esercito, ecc. Il pacifista non dovrebbe imporre una
legge di pace agli altri, e non adoperare lo strumento tormentoso del discorso
della montagna per colpevolizzare gli altri. I1 discorso della montagna non & una
legge impostae. Una pace imposta come legge, suscita angoscia e rassegnazione. So
lo cosi il pacifista troverda la propria medietd, solo cosi invererd la pace. An-
che i soldati perd dovrebbero confessare la loro situazione gpottesca di prepa;
rarsi a una faccenda che non dovrebbe mai capitare. Dovrebbero cominciare con la
confessione della loro disperazione.

C. Bcologia - industria: entrambe le posizioni sono ora controproduttive. I pro-
pugaatori della ascesi contro un consumismo, dovrebbero confessare che si ‘lascia
no pagare e pagano loro stessi il prezzo da e a uno stato che contestano. Oggi

si crea un nuovo tipo di violenza (che io chiamo violenza swave), che esiste spes
so anche nei nostri monasteri.'Agressivité da gatto. Occorrono molti anni’ per un
cambiamento della nostra mentalitad, mentalitd di progresso. Per trovare un nuovo
equilibrio fra gli interessi della natura e gli interessi della societa, & lavoro
precario. Anche l'industria ha bisogno di un ampio respiro e vedute, per non pri
varsi delle propri fonti, ' (

Ds Oggi comincia la settimana per l'unitd dei cristiani: io non mi auguro una
unita delle confessioni sotto un nnico tetto. Non & necessario. Ma ci si dovrebbs
onorare reciprocamente, confessare la propria perspazialita. E godere della spa~
zialita dell'altro. E' bene che tu sei cosi. Una unione ibrida non serve a nmulla. -

E. La sessualifa: oggi la chiesa e il magistero si trovano in una coalizione stra
na con Gehel’e Freud. Subisce la tendenza ad abbandonarsi a un pedimismo. Vedere
la natura come istinti caotici ecce Istinti che richiedono un'etica di repressio
ne e di costrizione. Un biologismo nella visione dell'uomo e una falsa cognizio=
ne dell'uomo. La chiesa riguardo all'Eros & caduta nella trapola dell'angoscia.
Oggi c'e poi un libertinismo sfrenato che 51 getta contro ogni morale. La somma
di nevrosi nella chiesa e nella societa per 1'Eros sono pressoche uguall. Chiesa
e societid dovrebbero ammettere il loro sviamento. Dovremmo descrivere il punto dix
incrocio che 1'Bros &. Incrocio tra autoamore e altruismo., Oscillazione tra que-
sti due estremi, Tra passivita e agressivita, tra corporalitd e spiritualita.
Chiesa e societd dovrebbero-ammettere che l?Erog]va formato, per divenire umano.
I1 compito della chiesa oggi dovrebbe essere: déscrivere la complessita del feno
meno, sviluppare un'etica per un periodo di trasizione, capacitd di ascolto dif-
ferenziato, aiutare la gente affinche possa trovare uno stile. :
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Un grande stile. Non artificiale ma connaturale. La chiesa non ha niente a
che fare con metodi carnali di previsioni e prevenzione, ma dovrebbe trovare dei
criteri incarnabili. iDobbiamo insistere sulla proporzione tra atteggiamento per
sonale, sinceritd sociale, e espressione-sessuale. Cosa serve alla mia e alla
tua liberta? Un rapporto séssuale non € mai una cosa privata. Anche un rapporto
omosessuale intacca a lungo andare la credibilita dell'Ordine.

Due sottopunti:

1. Il metodo dei preservativi: ogni metodo per regolare l'atto coniugale & un me -
todo ambivalente, Pud uccidere un amore oppure andare bene per la sua realizzazio
ne. La chiesa ha ragione di insistere sulla feconditd naturale, ma solo per ragio
ni teologiche. Perché c'® un nesso tra la fecondita trinitaria della creazione e
la. feconditd coniugale. La chiesa non deve insistere tanto sulla necessitd natu-
rale della fecondita! C'® anche una sterilita psicologica: Consiste nella diffi-
coltd dei genitori di educare i figli. Forse & meglio che questa generazione non
abbia tanti figli, Saranno tanti nevrotici in meno. Dobbiamo aspettare che qual-
cosa cambie e incoraggiare questo camblamento nella .nostra societa.

2. L'onanismo (la masturbazione): in st non e peccato, ma l'alone di guesto campo
ci portera attitudini sbadiate. Diventa come un chiodo che ci fissa. B' un'umi-
liazione e in questo senso ha un valore religioso. Si fa cosl l'esperienza che
non siamo ~padroni nella nostra casa. Siamo sottoposti a mecanismi primitivi di
tipo psichico. Si tratta di una forma di realismo. E ci pud indurre a una miseri
cordia verso i mecamismi ancora pilt funesti che sconvolgono l'umanita. Umiliati,
ci inseriremo meglio nel filone comune dei peccatori. - '

3. L'adulterio: come relazione permanente extracongiugale. Un prete deve sapere
che la monogamia non & naturale ma soprannaturale. E' meglio quindi non sposarsi.

» La monogamia & esigentissima. E' cosl comprensibile che tanti uomini cerchino u-

‘na scapatella. E a volte fanno bene al loro matrimonioe. Di solito al confessiona
1e chiedo: cosa serve alla lxoerta e alla ariositd del tuo cuore e del tuo matrl
monio? Il peccato rende infelici, stanchi. Almeno cerca di non umiliare il tuo
partner; sii adultero in modo discreto, non umiliare l'altro; stimalo ugualmente
anche se non ti sa dare niente. Dobbiamo aiutare la gente ad integrare il pecca-
1o nella loro vita.

11) La Pietas.

BE' il terso livello della coscenza soggettiva. E' un attegiamento che riallac
cia la morale ai ritmi della creazione in Dio. Oggi prevale un certo agionismo e
un certo desiderio esotico. Io invece punterei su una virti da esercitare ogni
giorno: la Pietas. Essa comporta il valore della classica fortitudo e misericor-
dia., Magnamimitd e rasegna®ione alla fatticitd dell'essere. E' una virti che non
sa esagerare. Corrisponde alla ariositd dell'essere e alla tangibilita del fini-
to di fronte all'infinito., Il mio essere & lacerato ira sublimita e precarieta.
Nessuno di noi @ coerente e non lo sar: mai. E' il realismo cristiano di cui par
la Rahner alla fine del suo "Corso fondamentale sulla fede"., Un cristiano dovreb
be saper dare tempo al tempo, rimunciare ad esaltare una via per la salvezza in
modo ideologico. E' questo il peccato fondamentale. Tale realismo implica la sa-
pienza e il sapere che tutto & dedito alla morte. Il cristiano rifiuta l'oppio

dell'essere.AA&LiMpu~w¢U4'ﬁ+puCL~23dﬂuA%73~w~* @Waua\da d$%huqybul»
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Rifiuta tutte le consolazionicaﬁﬁiiﬁgjche intendono sorvolare le contradizio
ni del nostro essere e 1' 1ncompren51b111ta di questa xx;;;;%x _esistenza. Il é;I~
stiano cerchera la sintonia del “plurale, Sara convinto che Dio si rivela in tut—
to ¢id che ac accade, Sopporta 11— premio—del provvisorio-e agogns la glorificazione,

Il crlstlanc accetta che l 351stente e non poter non essare_dell amoxg creatlvo.

ne negatlva allo stato delle cose. C'z invece la volonta del divenire. Dio & an-
che gioventl permanente che ci chiede la irasformazione del mondo. Certamente lo
stato deve catturare un delinquente e la moglie del re deve nasc-ondere questo
delinquente, Ma ambedue devono rasegnarsi a cid che succede. Lo stesso spirito
pud muovere me a una cosa per dei motivi prgcisi, e un altro in modo diverso per
altri validi motivi.

12) Mistica della morale (conciliazione tra cosdenza oggettiva e coséenza sogget=
© tiva).

Non si deve volere qualcosa direttamente, perché si distruggerebbe 1'oggetto.

La vera conversione sta nel non volere in mezzo al voleze. Le grandi cose si con
seguono solo di straforo, accidentalmente, mai in modo diretto. Altrimente si di

tl- strugge cid che si agogna e al quale ci si fissaa.Sarebbe la dialettica negativa
)wb_lﬁﬁ del desiderio, si creano false forme di dipendenza. Si riduce l'altro al mio ori
[N&w%i zontew E cosl 1l'altro non pud emergere nella sua richezza. Si uccide il FRA, lo
2 {__ spazio di comunicazione. Questo vale anche per Dio. Se Dio volesse noi, ci subis
serebbe e ci ricoprirebbe con la sua abbondanza distruggendoci. Notare la dupli-

cita di significato del verbo subissare. Se Dio volesse sclo se stesso sarebbe

do l'altro attua se stesso. Un vero amore non vuole né l'altro n® se stesso, ma
ambedue quali diversie. Indifferenza di Sant'Ignazios: disponibilitd a tutto. La
morte della volontd soggettiva & lo spunto della volontd creativa che rende possi
bile 1'impossibile. La conoscenza & co-nascenza dei poli diversi dell'essere, &
rinascita del reale nel mondo dello spirito. Nella conoscenza e nella co-nascenza
emerge e si attualizga lo spirito comune, lo spirito divino si riconosce quale
luce di essere e interiorita. Luce comune dell'essere che si partec1pa a me, Io
nello stesso momento attuo e realizzo lo spirito. Ed emerge la verita dell'altro
in me. Nello stesso spirito avviene l'emergere dell'altro in me e di me nell'al-
tro, Dio conoscendo se stesso come P#dre e Figlio, spira lo spirito. E conoscen—
do se stesso quale Spirito, si riconosce nella tensione tra Padre e Figlio. E co
nosce gid il mondo, la totalitad dell'essere. E, conoscendo me, contempla il rea-
le e il mondo & se stesso. Questa co-=nascenza € una spirale verso una conoscen-
za sempre maggiore che si compie nella docta ignorantia (lasciar emergere). Indif
ferenza e docta .ignoratia= amare e conoscere Dio, se stessi in Dio e Dio in noi
stessi. In cid abbracciamo una infinita di mondi. Viviamo e vivremo nell'orbita
della sapienza e della mistica. La mistica 2 il movimento eterno dell'atto creati
vo. Conclude con una frase di Leibniz ("Le cose inferiori sono chiamate a esiste
re nelle superiori in un modo pilt nobile di quanto non esistano in se stesse"),
e di Plotino ("™Mi sforzo di far congiungere quello che vi & di divino in me con
quello che vi & di divino in tutto").
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(1. La dimensione s»irituale del mondo divino-umano: la
\ riflessione interoretativa
f“‘#f1.qm La riflessicne umana: riflesso della riflessione crea-
) - tiva ~ includente di Dic (%chleiermacher, Rahner)
/ 111,} La riflessicne hiblica: riflesso dellfintervento sal--
& - vifice di Dio
\ N 1.4.1. L'ordine: natura-arazia; alleanza-creazione (De Luhac,
\ K.Barth, X.Pahner )
\ !1.4:2. Alla luce del natto: VT (Is 40ss, Gen., fal; San.)
N 1.1.3. Alla luce del Verbe: NT (Siov, Rom, Col,EEf)
1.3. Riflessione metodclogica
b 2, La dimensione divina del mondo: la costituzione
§F b I La struttura creativa intratrinitaria
>¢ 2551 Processo naturale e forma nersonale
X 2.4.32. Necessitd e libertd in Dio
\K 252, L'ontologia dell’ inter-esse creativo tra Nio e mondo
>£ 2:2:15 Dalla identita alla differenza-trascendenza: Dio-natura
cuale "Deus dans/possest/non-aliud’. La nrovvidenza del
Padre e l'in-esistenza del Verho
&{ 2.2.2. Dalla differenza alla correlativit®-irmanenza;: la crea-
zione/relazione Dio-mondo nel Fifflic e nello Snirito:
"Deus Adatus” - 1la nro-esistenza
>(‘2.2.3. La creazione cuale interpretazione (esnlicazione tomista,
di Cusanc, di HMeaerl, della fil: strutturale )
2.3:; La legittfmiti rarziale del nanteismo e i punti fissi
della dottrina classica: DS 285, 2nN0,%06,951-953,1333,
2901,30901-3004 ,3021-3025,32N1-3218) .
2.4, Gli attributi 4i Dio nel gioco fra Trinit® e mondo
3. La dimensione mondana del mondo: la nosizione
3:1s I1 processo creativo e il rarpvortce fra rmondo 2 Dio
3.141. Lo iato: inesistenza negativa-sottrattiva-ex-nihilo
3.1.2. Il nesso: in-esistenza nositiva: risonanza nel Verbo
e nello Snirito
Dol oo La gioia: l'accettazione serena dell’esistenza finita
3.1.4. L'eccedenza: i mediatori monadici-: cli anqgali
Sodc L'impatto drammatico: tragedia umana o commedia divina
3.2.1. Le ombre: il meso e la nullit® <della contingenza
3.2 .2% Fra pessimismo e ottimismc, dualismo ed emanazione.

I punti fissi del *“agisterc: DT 191 ,455s55,485,1Nn44-1047,
1333,3251
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LAa natura tifronte: il male fisice e lo slancic della
evoluzione, fra follia dicnisiaca e misura apollinea:
la natura divina,cosmica,uomana.

L'nomo “certauro® e la sua posizione nrecario-agonale
(concurniscenza I)

La filiarara della croce, la ciustificazione del Treatore
e lo scono della creazicne (Teodicea T)

La dimensione umana del mondo: l'ominizzaziecne

La mreosrnettiva

La situazicne metafisica: 1'uomo nel nrocesso

La srinta antropolodica: lfuomo lacerato-aprerce

I1 haricentro teolonico: l'uomo confiqurazione del
Verho e dello Snirito intermediaric

Chiarimentc metodologico: fra BRarth e Teilhard, fra
Scheler/Gehlen e Rahner, Junagel e Fannenhersg

L'uomo tra le sponde - il casmino cntologico dell’uomo
“coram Neo® (una fenomenologia teclooica)

L'uomo fra Dio e il nulla

L'uomo fra autarchia e ficliolanza

L'uomo fra Io e 5S¢

L'uomo fra spirito ¢ natura, anime e cornro

Lfuomo fra 1'Ic e 1'2ltro

L'uomc fra caducitl e3 eternits

T critari dell'essere umano: vivere nei confronti 4i...
I1 significatc simhclico dell'esistenza

L'ariosit® e 1'amhicquit3 delle zose i ogni aiorno
La genesi dell'arte

Il lin~ruagrio

La dirensicne morale del mondo: l'amanizzazione

L'uomo ~uale personz 2 la nascita della cultura

L'uomo fra grandezza e miseria,essere o compito,eros e
thanatos.,uniti e Jiversit? dei mondi: orzicne fondam=p-
tale e concuniscenza II

La genesi dell'ethos: l'uomo quale immacine e coscienza
di Dic e l'evento della corresmonscahilit?

Schizzo di un’etica strutturale: 1l'ordine deali ordini
Il giardiro della Genesi, il firai e il Discorso della
montagna ~ il dilemma A=211'stica cristiana
Esemplificazione: l'uomo fra creativit® e nronorzicne
l'ordine dell'ic: la gsrarchia dei valori

1'ordine sociales il dominio e l'armor~

l'ordine dell'acqgressiviti: rnace e cuerra

l'ordin= naturale: »nrohlemi ecolocici

l'ordine dell’ecros 1la sessualit?

l'ordine della reli~rione: la niatl

La dimensione demoniaca del mondo: la distorsicone

Il cammino disrerato 4ellfuoro in "Nioc contreo Dio: il
neccato

Liberts,ancoscia e tentahilit®: 12 naszcita del meccato:
Fierkegasrd,Tillich Ralthasayr ,'rewermann '

La notenza umile ¢i Dio 2 1fimnctenza orrmimenta dz21
naccato: fenomenolovia dz2l ~eccto nell'ambiente hiklico:
disnerazicne,cradodlic,menzoona

Fenomenoloaia del recczatce muale celkrhrazicne Aell'ambivar
lenza in tutte l2 dimensioni della vita (cfr. 4.2/5.3.2.)
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Riflessione teologica: la perdita dellfinteorits dovuta
(i1 problema dello stato originale ) - la morte

Il peccato quale ombra,alienazione ¢ forza creativa nella
gnosi,nella filosofia e nella msicoloaia

La situazione dispe mta nel regno c¢el reccato

Il neccato originale: prohlemi-struttura-soluzionz clas-
sica: DS 222-224, 231,23°2,371-272,1511-1515.

Confrontc hbibhlico: Gen e "om 5/ 7

Le soluzioni contemporanee: il mondo del peccato-
Rahner,Schoonenherqa,Tillich,Teilhard,"aaqg,hlszeahy-Flick
Soluzione metafisica,sociale,strutturale: mancanza della
grazia

Rinrova:® la perdita dell'intearit® e i meccanismi nsichi-
ci del peccato

La potenza del peccato: i demoni

La dimensione escatologica del mondo: il salvamento

NDio e il peccato: dalla ¢reazione alla redenzione

Dio e il nuovo RAdamo: dalla redenzione al cosmc nuovo
(Teodicea IIT)

Dio e prasenza: dall'essere alla rapnresentanza- alcune
regole ner la vita nastorale...
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